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STA obra de Esther Cohen

es insdlita en los medios aca-

démicos universitarios. El es-
tudio de la cibala, desde la perspectiva
hermenéutica, tal y como lo realiza la
autora, revela lo fructifero que puede
resultar prestarle una debida atencién,
fuera del lugar en que los “‘ocultistas’’
contemporineos la han venido traba-
jando de manera muchas veces fanta-
siosa y distorsionada. Pero es en la rela-
cidn que se establece con las teorias
lingtiisticas y hermenéuticas actuales,
donde se manifiesta el valor e impor-
tancia de estos ensayos.

A Gershom Scholem (1897-1982) se
debe, en este siglo, el inicio de esa
nueva concepcidén que intenta rescatar,
con mayor seriedad y rigor académico, la
historia de la espiritualidad que subya-
ce en la tradicién judia. Mis reciente-
mente, y siguiendo sus lineamientos,
Moshe Idel ha venido a poner en claro

un aspecto con el que la autora de este

libro concuerda: que la cibala no es
una manifestacién tangencial o ajenaa

CABALA
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la cultura hebrea, sino el corazén de la
misma. Es esencialmente ella, nos di-
ce, la que ‘‘responde por la profunda
dimensi6n de la espiritualidad judia”’
Esta es una tesis de fundamental im-
portancia, y que quisiéramos subrayar
de entrada, al comentar, en lo que si-
gue, s6lo algunas de lasideas que se en-
cuentran en la rica y sustanciosa mirada
que nos presenta Esther Cohen en esios
ensayos.

El problema es tratado desde el ini-
cio. Al considerar el significado de la
misma palabra cibala (gebbalah) co-
mo: ‘‘lo que es recibido’’, lo que es
transmitido de uno a otro, ‘‘tradicién’’,
en el sentido mis general, se presenta
el hecho de que si la cdbala es en si mis-
ma ‘‘continuidad’’ de laverdad del pa-
sado, su expresidn frente al rabinismo
ortodoxo y legalitario, lo que llamaria-
mos el aspecto exotérico de la tradicién
judia, aparece como una ruptura. ‘‘To-
da la historia [cabalista] medieval estd
plagada de indisciplina y transgresion”’

(p. 21). “;Cémo —se pregunta la
autora— hacer coincidir en un mismo
plano la continuidad con la ruptura?”’
La respuesta, para la autora, se en-
cuentra en la dinamicidad y apertura
del Texto (la Biblia) que lleva en su in-
terior el germen de la transformacién,
del movimiento y el cambio. ‘‘En este
sentido —agrega— la cdbala, sin dejar
de rendirle culto al pasado, es critica
frente a éste y frente a simisma’’. El ca-
balista es un lector ‘‘amoroso’’ y tradi-
cionalmente conservador de su reli-
gién, que, sin embargo, al enfrentarse
al Texto sagrado puede, por esa carac-
teristica propia de dicho Texto, lade no
ser directamente claro en su sentido, de
tener maltiples e infinitos significados,
de ser criptico, concluir su lectura con
una interpretacion heterodoxa ante la
interpretacién ortodoxa de la religion
institucionalizada. Esta situacion es real-
mente paraddjica, tal y como la caracte-
riza la autora, pero no insoluble; o es,
al menos, comprensible y explicable, si
tomamos en cuenta una distincién de
niveles que existen en toda religion re-
velada y, principalmente, de manera
un poco extrema, en los monoteismos
de la tradicion abrahdmica: judaismo,
cristianismo e Islam. Se trata de los dos
aspectos que son complementarios de
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una sola y misma doctrina: la dimen-
sién exotérica, representada por la for-
ma legalitaria y social, y la dimension
esotérica, el Pardes (lo que en el len-
guaje de los doctores de Israel adquiere
el sentido particular de ‘‘dominio re-
servado al conocimiento esotérico’’),
que representa el ndcleo esencial de la
primera, y sin la cual ésta no tendria ba-
se. El esoterismo es ‘‘informal’’, meta-
fisico y elitista, por necesidad, es decir,
de realizacién-salvacién individual. La
gnosis en el cristianismo, el sufismo en
el Islam, serian las dimensiones esotéri-
cas correspondientes a la cdbala en el
judaismo. Muchas veces es dificil dis-
tinguir los dos aspectos porque se en-
cuentran traslapados. Gran nimero de
los maestros del esoterismo son, tam-
bién, y al mismo tiempo, grandes dig-
natarios dentro del terreno exotérico.
Pero es s6lo en el esoterismo donde se
encuentra la profunda estructura espi-
ritual y metafisica de las formas exotéri-
cas. Su dimensién (aunque no pueda
desprenderse de su envoltura
“‘formal’’ especifica) es universal y
concuerda, en principio, con la de to-
das las tradiciones. Pues debe haber un
Origen comiin, y la Verdad es Una y
Unica, aunque se manifieste de
muchas maneras. Las diferencias apa-
recen en las particulares formas de
Revelacién que son dadas segiin las di-
ferentes caracteristicas de pueblos,
hombres y tiempos. Cada comunidad
tiene su mensajero-profeta que le
habla en su lengua-mundo-mentali-
dad. Con el tiempo y la necesidad de
institucionalizarse con fines natural-
mente sociales, el mensaje se va alejan-
do de la verdad que fue expresada ple-
namente en el Principio. La verdad se
va contaminando de las contingencias
y azares en el inevitable cambio tempo-
ral de la existencia. El esoterista, el ca-
balista en este caso, intenta siempre
mantener y recordar la verdad inicial,
contactarse con ella, pero, al des-
cubrirla en un determinado tiempo,
deja de coincidir exteriormente con la
forma institucionalizada y ya anquilo-
sada, apareciendo extrafio y herético.

Pero desde el origen de la Revelacién
para el judaismo comienza la cibala, la
transmisién, que no puede perderse,
pues es lamasverdadera y ortodoxa, en
el sentido profundo, que le da vzdzala
forma legalitaria, cuya desviacién es
ineludible. S6lo aqui tiene sentido que
mientras haya un lector cabalista de la
Tori, seguird existiendo el judaismo
como religion. Esto, en realidad, es un
drama, el drama que es comiin a todas
las *‘religiones del Libro’’, a las comu-
nidades que el Cordn designa como A/-
al-Kitab, que englobaa las tres grandes
ramas de la tradicién abrahimica antes
mencionada. Es el drama de la ‘‘Pa-
labra perdida’’, pues la vida religiosa
de dichos pueblos se determina por el
estrecho vinculo que mantienen con
el fenémeno del Libro santo revelado,
con el sentido verdadero de ese Libro. Si
dicho sentido es un sentido interior,
oculto bajo la apariencia literal, que re-
quiere ser reconocido e interpretado,
desde el instante en que se desconoce o
serechaza, se mutila la integralidad del
Verbo, del Logos, y comienza el drama
de la ‘‘Palabra perdida’’. En teologia
ortodoxa se expresa bajo el literalismo; en
estos tiempos, por el agnosticismo. La
labor del cabalista es entonces en-
contrar ese sentido interior, el verdade-
ro. Para esto utiliza una peculiar forma
de leer el Texto, haciendo una inter-
pretacién plenamente rigurosa dentro
de las leyes del simbolismo analégico,
una hermenéutica espiritual, porque el
sentido es espiritual, y nada tiene que
ver con los llamados *‘métodos histéri-

cos’’ de una interpretacién secular mo-
derna. Aqui se pone en juego al lector
mismo, yasu mododesery, porlotan-
to, de su modo de comprender.

Ahora bien, retomando el problema
de la ruptura con la ortodoxia, pode-
mos decir que si al recibir el cabalista
los testimonios del pasado no se impli-
cacon ello el que se tenga que acatar de
manera ciega sus 6rdenes (p. 18), no lo
es porque haya de parte del intérprete,
‘“‘del que recibe’’ la tradicién, un afin
de “‘innovar’’ o de poner en cuestién el
concepto mismo de fidelidad. Se trata
de “‘esclarecer’’, de ‘‘descifrar’’ el sen-
tido solamente oculto tras la letra. Ob-
viamente esta operacién cotre tiesgos
cuando un lector no es mis participe de
la tradicién, cuando se ha desligado de la
cadena de transmisién (shelshelet, en
hebreo; si/silah, en drabe) que garanti-
ce el procedimiento. Pero ello no
quiere decir que el Texto nosea, enuna
dimensién, abierto; lo es, precisamen-
te porque el sentido interior no es dado
de maneradirecta, y hay que descubrir-
lo. De aqui que se explique lo que la
autora nos dice que se muestra de ma-
nera paradéjica: ‘‘la cibala hace sa/tar
la continuidad de la tradicién remi-
tiéndose siempre y fielmente a ésta’’
(p- 17). Asi, la cdbala parte del Texto
(la Biblia) y desemboca al final en él.
Nunca sale de él, pues él es el Gnico que
puede revelar el sentido. Es un recorri-
do en profundidad dentro del Texto
mismo. Es la interpretacién del herme-
neuta cabalista, la que es ‘‘novedosa’’
con fespecto a una lectura literalista,
pero sélo con respecto a ésta, no porque
vaya en contra del Texto o de la tradi-
cibén, sino porque se sitiia en un nivel o
dimensi6n distinta. Y es necesario re-
calcarlo, essélola ‘‘lectura’’, nolaletra
del Texto mismo, que no es posible eli-
minar, y que en si encierra el sentido
oculto que el cabalista descubre con
otra mirada, con otra manera de com-
prender. Lo literal es la ciscara que en-
cierra o cubre el fruto.

La distincién de niveles determina
diferentes ‘‘continuidades’’ o ‘‘fideli-
dades’’. Estas s6lo pueden juzgarse, en
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esencia, dentro de un mismo nivel, ysi
en élocurriesen ‘‘discontinuidades’’ se
trataria de herejia. Pero si se toman las
dos dimensiones en su justo proceder,
la ruptura y discontinuidad que apare-
ce de un nivel a otro es sblo aparente,
aunque no deja de ser real en el nivel
exotérico. Esotéricamente hablando, la
hermenéutica espiritual del Libro santo
es siempre indeterminada (en su expo-
sicion formal, no en su verdad), espera-
da, nunca concluida del todo, pues el
sentido dltimo s6lo se revelari al final
del ciclo. Hay, entonces, un acerca-
miento, pues, como dice la autora,
‘‘toda lectura es s6lo un aproximarse a
esa imagen vedada’’ (p. 66). Pero la
lectura no es inconclusa a nivel perso-
nal, pues aqui si se puede encontrar un
sentido que transforma y realiza la
identidad del individuo lector. El sen-
tido Gltimo de la Creacién, en cambio,
no puede ser revelado para la mayoria, ya
que es el secteto del destino del Ser. El
sentido estd en el Texto, y puede ser re-
velado, pero tal vez no comprendido
por todos. El desciframiento no puede
ser infinito, pues si no, no se
emprenderia la tarea de leer. No hay
lectura por lalectura misma, sino por lo
que se busca comprender. Tenemos,
por consiguiente, distinciones sutiles
que hay que establecer para salvar las
paradojas. Por ejemplo, la proyeccién
que el lector hace hacia el futuro. La
misma palabra gabbalab tiene, por su
raiz y derivaciones, un doble sentido:
qabl, en hebreo, lo mismo que en 4ra-
be, significa a la vez ‘‘antes’’ (en el
tiempo) y ‘‘ante’’ (es decir, enfrente,
en el espacio). El estrecho parentesco,
como lo sefial6 René Guénon, entre estas
dos palabras, incluso en nuestras len-
guas, muestra claramente que siempre
se establece una cierta analogia entre
estas dos modalidades diferentes: una
en simultaneidad y la otra en sucesién.
Aunque se trata la mayoria de las veces
de una anterioridad temporal y, en
consecuencia, que se refiere al pasado,
sucede también que designan el futuro
en laformadel “‘irante’’, puesel futu-
o esta ‘‘ante’’ nosotros. Esto puede

ayudarnos a comprender el porqué el
Texto ante el que se coloca el cabalista
esabierto, como el futuro; siendo lo in-
sondable, lo de maltiplesy posibles de-
terminaciones, al inicio de la lectura,
porque el Texto nos abre la posibilidad
de un mundo que podemos compartir,
en este caso una verdad transformado-
ra, como dirfa Rocoeur, ya que al
comprenderla nos comprendemos a
nosotros mismos. Por eso ocurre lo que
la autora nos dice: ‘‘como si paradéji-
camente, avanzando criticamente ha-
cia el futuro, en términos cabalistas, la
meta fuera siempre y obstinadamente
el origen’’ (p. 28). Porque toda tradi-
cién se vincula a los origenes y éstos al
Origen Gnico. Y ese es precisamente el
significado de ‘‘tradicién’’ (cibala),
el de una transmisién regular e inin-
terrumpida desde el origen. Asi, lo an-
tiguo, lo que es primordial (gadnzon), es
lo que es “‘antes’’ pero ‘‘ante’’ lo que
nos colocamos en el presente con res-

. pecto a lo que estd ‘‘ante’’ (futuro) nos-

otros. Con el proceso de hermenéutica
se obtiene un sentido que tiene signifi-
cado para lo que vendri, pues el desti-
no esti trazado desde el Origen, la
fuente. Lo que sucederi quedé plas-
mado virtualmente, en potencia, por
asi decir, en el inicio: ‘‘los misterios
—nos recuerda la autora— que guarda
la Escritura desde el principio de todos
los tiempos’’ (p. 60).

No hay que olvidar que en las so-
ciedades tradicionales del Libro, leer e
interpretar son actividades sagradas
por excelencia. Detrds del Texto esta
siempre el Otro, el Autor, el Creador,
con quien se intenta dialogar, si no es
que conocer, o amorosamente identifi-
carse con El. Lo que no es tinico esel ca-
mino para llegar a El, pues depende de
la forma del sujeto lector. Se intenta
descifrar el Sentido (con mayitisculas)
que no es otro que el conocimiento del
Absoluto. Descifrarlo es conocerlo y
conocerlo es conocerse a si mismo. Y si
esto ocurre, se ha llegado al mis alto ni-
vel de comprensién, como Rabi Akiba,
quien entrd en el laberinto del Texto y
sali6 en paz. Esto significa sefialar una
ley de correspondencia o sincronfa muy
importante: los modos de comprender
estin en funcién directa de los modos
deser. Lector y Texto se descubren y re-
velan a st mismos. El despertar del Yo
interior y su realizacién va a la par del
descubrimiento del sentido verdadero.
La autora lo dice de esta manera: ‘‘El
lector no es un sujeto pleno que pre-
exista al Texto, sino el resultado de un
proceso de construccién que se lleva a
cabo en su interior, un proceso,
podriamos decir, de adquisicién de
identidad. De la misma manera, el
Texto tampoco es una entidad plena,
puesto que se ve permanentemente so-
metido a un proceso de lectura que in-
terviene y responde en forma activa a
las provocaciones’” (p. 62) del lector.

La comprension del cabalista es indi-
vidual, no social, ni tiene que ver con la
narracién de una historia empirica de
acontecimientos exteriores. La dimen-
sién es interior y atemporal. No hay
contradiccién entre lo ortodoxo y lo he-
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terodoxo, entre lo anémico y lo némi-
co; estin en planos diferentes. Pero
aparece contradictorio, y se muestra de
hecho como una ruptura, en el plano
social exterior. La misma ruptura que
en todas las tradiciones religiosas se da
entre lo individual y lo social, lo inte-
riot y lo exterior, lo exotérico y lo esoté-
tico, entre la exégesis alegdrica ortodoxa
y la hermenéutica espiritual. Esto es, lo
decimos nuevamente, el Drama. Pues
la forma religiosa tiende a sedimentar-
se, a estructurarse en un Gnico sentido
comprensible y viable para todos, en
una ley (ro7o0s) que establece un orden
temporal aqui en la tierra. Es la tradi-
cién institucionalizada. Pero, realmen-
te, en el mds profundo sentido, toda
religiébn es mesidnica y escatoldgica,
pues la Verdad, el Sentido, estd antesy
después de la historia. Es metahistoria,
es atemporal. Lo “‘histérico’” es solo el
“‘entre’’, la voz que clama entre dos si-
lencios, el Silencio mayor y absoluto
que todo lo engloba.

Asi, la actividad del lector cabalista
puede considerarse como la puesta en
marcha de la vida del Texto, y, asimis-
mo, por la correspondencia existente,
del mundo, que no se detendrd mien-
tras haya alguien que lea el Texto. Sin
embargo, esto sélo toca un punto de
vista que, extendido a la gestacién de la
historia, se relaciona mis bien con
laidea de *‘creacién perpetua’’, que se
encuentra tanto en tradiciones occi-
dentales como orientales. Desde el
punto de vista esotérico y hermenéuti-
co espiritual mis profundo, con la lec-

tura e interpretacidon del Texto sagrado
(el Verbo manifestado), el lector se 7e-
conduce, en un proceso inverso al de la
Creacidn, al punto de Origen, la Ver-
dad, el Centro, pues la Creacién misma
fue un proceso de desplazamiento, de
desenvoltura a partir de la palabra im-
perativa £un: jSea!, el fiat original y
existenciador.

Es imposible tocar aqui otras tantas
cuestiones a las que este libro de Esther
Cohen nos invita a pensar. Solo quisie-
ra sefialar que la verdadera mediacién
para la aprehension del Sentido es sim-
bélica. El simbolo es revolucionario; la
alegorfa, inofensiva. El mito inter-
viene, pero visto simbélicamente, co-
mo una interpretatio mundi, como un
modo de comprender, de percibir,
que, situindose en el Origen, precede
y determina todas las percepciones ex-
teriores y posteriores. La distincién
entre ‘‘cdbala teosofica’ y ‘‘cabala ex-
titica’’, es meramente de formay gra-
do, y corresponden a las clases de reali-
zacién, por medio del conocimiento o
del amor. Por dltimo, en lo que no es-
tamos de acuerdo con la autoraesen la
“‘concesién’’ que hace alos tiempos ac-
tuales al suponer que la modernidad es
lo mis importante. La actualidad —si
se puede hablar de esto—, la impot-
tancia y el significado de la cdbala, na-
da tiene que ver —y mds bien se
opone— con lo moderno. Esto tltimo
es pura y simplemente la negacién de
lo Tradicional, de la ‘‘tradicién’’, es
decir, de la cdbala. Buscar en los caba-
listas ‘‘modernos avant la lettre’’ es
equivocado e innecesario. Mds bien
setfan los modernos los que estin re-
descubriendo verdades y aciertos de
‘“‘antes’’, y que, al intentar asimilarse-
los, provocan paradéjicamente una

Samael,

ruptura con su propia modernidad. No
obstante, debemos reconocer que la
autora sabe esquivar muy bien el pre-
juicio “historicista que a toda costa
quiere ver ‘‘préstamos’’ en cualquier
parte en que se advierten ciertas seme-
janzas. La cdbala es propia del
judaismo, y, en su esencia, es univer-
sal. Hay ‘‘afinidades’’, un ‘‘modo
compartido de pensar’’, como nos dice
Esther Cohen, pues, agregariamos, es

' perfectamente normal que una misma

clencia o manera de estructurar y de
escribir el mundo, se encuentre en tra-
diciones diversas, ya que en ningin
ambito puede la verdad ser monopolio
de una sola forma tradicional con
exclusién de las demis.

La lectura de los ensayos de este libro
resulta muy estimulante y es suma-
mente recomendable. Su exposicion es
brillante y las ideas estin muy bien
estructuradas y pensadas. Aparte de los
ricos elementos que puede ofrecer al es-
tudioso de la lingtistica, de la herme-
néutica y de la literatura en general,
nos incita a reflexionar también en los
estudios de religion y filosofia compa-
radas. Los viajes visionarios en el
Zohar, por ejemplo, tienen una extra-
ordinaria conexién con los relatos vi-
sionarios de Avicena y Sohorowardi en
el Islam, tal y como nos lo ha dado a
concer Henry Cortbin. Un estudio en
profundidad arrojaria mucha luz sobre
la comprension de la dimensi6n espiri-
tual del fenémeno religioso, y esclare-
cetia el fundamento comiin a las tradi-
ciones de origen abrahdmico.



