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LAS QUE PECAN POR LA PAGA
Un discurso sobre la fornicacidon

Al gran héroe, promotor del
cambio. Por su izquierda

OR qué y para qué anali-
(, zar un discurso sobrc la
fornicaciéon?, y ¢de qué

manera cste analists puede aportar
materia para ¢l mejor conocimiento
de la Nueva Espana del tltimo tercio
del siglo XVIII?

Si sc siguen las tesis de Foucault y
sc accpta que la cultura occidental del
Siglo de las Luces, provoco y estimuld
el discurso sobre ¢l sexo, nos damos
cuenta que dicho fenémeno es uno
dc los clementos més importantes de
cualquicr cultura, y por cllo estas ac-
ciontcs se hicieron encaminadas al ob-
jetivo de que la sexualidad pudicra
convertirse en un objeto de control
mds, por parte del Estado.’ Si ademas,
se partc dc la premisa de que las di-
ferentes formaciones sociales crean
sus propias desviaciones, y que por
consecuencia, a través de ellas puc-
den conocerse las instituciones hege-
moénicas de cualquier sociedad, un
discurso sobre el sexo, puedc consti-
tuir una fuentc intcresante para cl
conocimiento de las relaciones so-
ciales y de la ideologia, en este caso,
de la Nueva Espana cn ¢l Siglo de las
Luces.

Eneclmesde febrerode 1786, Maria
Luisa Dupresne fue denunciada ante
¢l Tribunal del Santo Oficio de la

Marcela Suarez

NuevaEspana,pormanifcstaryexpre-
sar proposiciones heréticas. Se le acu-
s6 dc impugnar la adoracion del San-
tisimo Sacramento, de los santos y de
los ejercicios de penitencia, y también
de criticar lajusticia inquisitorial, pero
fundamentalmente, de mantener o
sostener un juicio no permitido sobre
la fornicacion: “La fornicacién no es
pecado cuando es por amor, y si cuan-
do es por dinero”. El proceso que se
le siguid tuvo la duracion de tres afios
tres meses, durante los cuales la acu-
sada permaneci6 recluida en el Re-
cogimiento de la Miscricordia pri-
mero, y en las carceles secretas del
Tribunal después; finalmente, fue ab-
suelta por abstinantia judici en mayo
Cc1789.°

Aparentemente, este caso pudiera
parecer uno mas de aquellos tantos
discursos sobre la fornicacion llevados
a proceso inquisitorial en la Nueva Es-
paiia;’ pero el discurso de los testigos,
la defensa de la Dupresnc y, sobre to-
do, la calificacidn del fiscal dcl Santo

Oficio, pueden mostrar que, un ejem-
plo de historia cualitativa, ofrece gran-
des posibilidades de indagacion para
el conocimiento,'en esta oportunidad,
sobre ¢l sentir y pensar de la sociedad
novohispana enla época de Carlos I11.

Este breve ensayo sélo s un pro-
ducto parcial del esfuerzo de analizar
y hurgar cn papcles y documentos, a
fin de precisar, en la época, las faltas y
desviaciones y los valores protegidos
por la norma; es una busqueda en ¢l
discurso de la Dupresne, de una con-
sideracién sobre los mecanismos de
defensa femeninos ante ciertas rela-
ciones de poder y, finalmente, un in-
tento de acercamicento a la sociedad y
ala muyjer del pasado para la transfor-
macion, a través del conocimiento y
critica, de las condiciones de la mujer
del presente.

La Iglesia y el Estado
frente a la fornicacion

Fornicacion y prostitucion han sido
considerados, en innumerables oca-
siones como sindnimos. Alfonso X, en
las Siete Partidas, ya se refiere a ambos
conceptos como iguales,” y algunos
documentos inquisitoriales a través de
los discursos sobre la fornicacion,
muestran que las diferencias en cues-
tién sobre ambos conceptos no esta-
ban muy definidos, tampoco en la
cultura popular novohispana.
Fornicar (del latin fornicare) se re-
fiere a tencr ayuntamiento o copula
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carnal fuera del matrimonio, y prosti-
tucion (del latin prostituere) en cam-
bio, la menciona el diccionario de la
Real Academia de la Lengua como el
trafico de la impudicia;® de ahi que se
infiera que la prostitucion se refiere a
s6lo un tipo de fornicacién, a la que
implica pago.

En los documentos inquisitoriales
revisados sobre el discurso de 1a forni-
cacidn se encontré que, lo expresado
por los acusados sobre justificar la for-
nicacion, gird alrededor del senala-
miento de que “fornicar con una mu-
jer soltera no es pecado”;’ que “la
simple fornicaciéon no es pecado”,’
“tener cuenta y hartarse de una puta
no es pecado” y “no es pecado cchar-
se con una mujer pagandoselo”,” ex-
presiones estas que pueden indicar
que el pago mitigaba o anulaba la falta.
No se tenia muy claro si la fornicacién
era pecado o no, si la prostitucion y la
fornicacion eran sindnimos, si la pros-
titucion era permisible y la fornicacién
no, o si en realidad, lo tnico que se

perseguia era la justificacion en el dis-
curso sobre ambas.

Las contradicciones en la concep-
tualizacion de estas faltas, radicaban
en el tratamiento que tanto las normas
juridicas como religiosas habian con-
cedido a la fornicacion y/o prostitu-
cidn, y también a la apreciacion y asi-
milacién que de ellas se habia dado en
la cultura popular.

El cristianismo habia condenado la
prostitucién desde sus primeros tiem-
pos, y en la Nueva Espaiia las autori-
dades civiles y religiosas se basaron en
el discurso teoldgico sustentado por el
tomismo como ideologia fundamen-
tal. En esta cosmovision, uno de los
principios fundamentales para la mo-
ral era el orden impuesto por Dios que
al ser conocido por la razén del hom-
bre sc constituia en la “Ley Natural”."!
Para Santo Tomés la generacion se
convertia en uno de los principales
bienes del hombre, pero para su gozo
es necesario el uso correcto de las
facultades scxuales, y esto sélo puede

lograrse siguiendo la Ley Natural. La
doctrina tomista, por tanto, condena
la fornicacién simple, el estupro, el
rapto, el incesto, el sacrilegio y el vicio
contra-natura como actos lujuriosos
opuestos a la ley natural.” Los actos
lujuriosos son pecados mortales y asi
la prostitucién como fornicacion lo es.
La prostitucion en si misma constituia
falta contra el sexto mandamiento: no
fornicaras; pero si no dejaba de ser
considerado por Santo Tomas como
comportamiento desviante de la mo-
ral, el propio pensador acept6 su tole-
rancia para prevenir “mayores viola-
ciones”.” Por esto, en la Nueva
Espana fue considerada como un mal
necesario que redundaba para bienes-
tar en general a la sociedad. Con esta
calidad, fue reglamentada por el Esta-
do espafol y tolerada por la Iglesia.

Alfonso X, el Sabio, fue el primero
que reglamentd la prostitucion y duran-
te la época colonial Felipe ¢l Hermoso,
Carlos II y Carlos IV, promulgaron
disposiciones sobre la prostitucion™

La Iglesia conforme a San Agustin
y a Santo Tomaés, condescendi6 con la
existencia de la prostitucidn, y asi, por
ejemplo, fray Alonso de la Veracruz
en su obra Speculum Conjugiorum
afirmé que la prostitucién “puede ser
tolerada por el bien piblico”;" pe-
ro, preocupada por su control, no
acepté la alcahueteria, los escinda-
los, nilos discursos que justificaran la
fornicacion.

Aunque el Estado y la Iglesia reco-
nocieron entonces la necesidad de la
existencia de las prostitutas, al propio
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ticmpo también las marginaron y fue-
ron marcadas con el estigma de peca-
doras. También la sociedad les otorgd
innumerables epitetos, las sefialé por
¢l vestuario, las intent6 redimir, fue-
ron objeto de humillantes reglamenta-
ciones y les erigieron centros de co-
rreccion especiales.

Las prostitutas representaban rela-
ciones carnales sin procreacion, el
ejercicio de una sexualidad necesaria
para el mas aca, pero pecadora. Habia
que sostener las “casas de mancebia”
como canalizacion de necesidades te-
rrenales y, paraddjicamente, también
urgia redimir a las pecadoras median-
te la penitencia, el trabajo y en ocasio-
nes a través de una vida austera priva-
da de placeres en las casas de
recogimiento o de arrepentidas.

Sibien el Estadoy la Iglesia tolera-
ron asi la fornicacion, con pago o sin
¢1, no ocurri6 lo mismo con el discurso
que la justificara. ’

Maria Luisa Dupresne, hereje

El discurso de Maria Luisa Dupresne
fue calificado por <l fiscal del Santo
Oficio de la Inquisicién como propo-
siciones heréticas. Se la acus6 de decir
que: “I) un muiieco en forma de dia-
blo era el Dios delos espafioles; 2) que
el arrodillarse cuando pasaba el San-
tisimo Sacramento era hipocresia y
perdedera de tiempo; 3) que no ayu-
naba para no matarse; 4) que el Tribu-
nal del Santo Oficio no servia; 5) que
Dios juzgaba pero no condenaba; 6)
que si los santos fueran de carne los

besaria, pero siendo de papel no que-
ria hacerlo, y 7) que cuando una mujer
por puro amor se entregaba a un hom-
bre no pecaba, y si cuando lo hacia por
dinero”.

St se consideraba a la herejia como
una ruptura, no sélo con Dios, sino
también con el consenso de la comu-
nidad, con el asentimiento colectivo, '
entonces las expresiones de la Du-
presne pueden darnos alguna luz so-
bre las necesidades a que responden
las relaciones de poder para el control
social.

El despotismo ilustrado tendi6 a la
creacion de un nuevo orden social
acorde con la modernidad. Intentd
desarraigar tradiciones,"” acabar con
los desordencs, por lo que surgieron
nuevas intolerancias a fin de regir e
imponer el orden. En la segunda mi-
tad delsiglo XVIII el Estado empezo
a invadir terrenos de la Iglesia, del
pecado y de Dios, y éstos comenza-
ron a pertenecer a un mundo poco
presente en la cotidianidad. Algunas
transgresiones pasaron de ser con-
cepciones religiosas a scr morales,"
y también poco a poco el sexo s¢ hizo
laico, un asunto del Estado, de poli-
ciay de poder.

Entonces se incrementaron los re-
glamentos, las pragméticas y las cédu-
las reales; concretamente para el caso
de la prostitucion, se dio parala Nueva
Espaia unreglamento en 1771 yluego
una ordenanza en 1776; ademads una
cédula de Carlos III para cl delito de
lenocinio. También sc promulgaron
una serie de bandos con el fin de con-

trolar ¢l comportamiento sexual de la
poblacién, como uno de Bucareli pro-
hibiendo que asistieran a las escuelas
de baile personas de “ambos sexos”.”
El bando de 1789 contra la poliga-
mia,” el bando de Berenguer y Mar-
quina contra la desnudez*' y aquel por
el cual el mismo virrey ordenaba que
no sc llevaran vestidos indecentes alos
templos.” Se prohibieron los bailes
desordenados como las jamaicas, los
carnavales y sc traté de controlar la
cmbriaguez.” Las mujeres puablicas




dejaron de ser consideradas pecado-
ras y se las empezo a tratar como de-
lincuentes incrementdndose el niime-
ro de mujeres recluidas en los
recogimientos. Las mujeres moder-
nas cambiaron sus vestidos ylas ricas
se¢ aficionaron al lujo y a los objetos
suntuarios, lo cual también fue regla-
mentado.”* El Estado traté de mo-
dernizar a la Iglesia para hacer com-
patibles la fe yla razon,” y por su parte
la Inquisicién increment6 su in-
terés por temas relacionados con la
sexualidad,” y asi, un tnico edicto so-
bre casas de prostitucion fue el de
junio de 1785. En este contexto, el
discurso de la Dupresne sobre la for-
nicacidn fue calificado como discur-
so herético de las beguinas, ya conde-
nado por Clemente V en el Concilio
de Vienne a fines del siglo XIII.

~ Las beguinas fucron una organi-
zacion femenina, un movimiento in-
telectual y mistico que surgi6 a fines
del siglo XII. Su finalidad era reali-
zar actos de piedad brindando orien-
tacion, seguridad y fin de vida a otras
mujeres.”” Era un grupo laico que
vivia en comunidad y muchas de ellas
hacian votos de pobreza. Existieron
dos tipos de beguinas, las ortodoxas
que vivieron dentro de las normas
de laIglesia catdlicay las heterodo-
xas, que canalizaron sus inquietudes
intelectuales y espirituales hacia el
interés por lo humano, el cuestiona-
miento de algunos dogmas cristia-
nos y el perfeccionamiento de la
Iglesia, fueron influidas por el ave-
rroismo, pero fundamentalmente
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siguieron a los franciscanos espiri-
tuales que fueron perseguidos por
herejes al predicar una nueva orga-
nizacién de la Iglesia basada en la
humildad, la pobreza evangélica y la
virtud.”

El Concilio de Vienne de 1311 con-
dend y persiguid alas beguinas porque
sostenian:

1) El hombre puede adquirir la per-
feccidn.

2) St el hombre ha alcanzado la pér-
feccion no es necesario que ayune
y puede concederle al cuerpo todo
lo que le plazca.

3) Aquellos que alcancen la perfec-
cién no estan obligados a cumplir
los preceptos de la Iglesia.

4) Ejercitarse en actos de virtud es
propio del hombre imperfecto.

K ) Cualquier naturaleza intelectual es

en si misma bienaventurada.

En suma, lo elevado de Ia naturale-
za humana tiene estrecha relacién con
lo divino, y ¢l sexo puede realizarse a
plenitud si se ha alcanzado la perfec-
cion.

Lo extrafio del calificador del
Santo Oficio en el caso de la Du-
presne radica en que acerca la de-
claracién del sexo por amor fuera
de pecado, a las tesis de las begui-
nas heterodoxas. Maria Luisa Du-
presne sabia leer y escribir, habia
sido cducada con monjas benedic-
tinas en Parfs hasta los 10 afios, pe-
ro es poco probable que hubiera

recibidoinformacioénsobrelashere-
jias medievales. Sin embargo, al-
gunos otros aspectos de su discur-
so, no calificados bajo la herejia
beguina por la Inquisicidn, tales
como la negativa al ayuno, la im-
pugnacién al Tribunal del Santo
Oficio y a las imdgenes de santos,
pueden indicar cierta similitud con
el discurso de las beguinas.

Es interesante que Maria Luisa
Dupresne hable de amor en la se-
xualidad como justificacién pero
que a la vez condene al pecado ala
prostitucion. Se comenta en el pro-
ceso que Marfa Luisa Dupresne
lleva una vida relajada y tiene por
demds varios amantes, {serd acaso
su discurso una expresi6n abierta
de la inquictud femenina de la épo-
ca? Si las sentencias inquisitoriales
se adaptaron o modificaron segin
el lugar, el tiempo y el individuo, en
este caso en la Nueva Espana, {por
qué se acusa a la Dupresne? {Por qué,
sini siquiera defiende la prostitucién?
¢Sera por sus ideas sobre la liberali-
zacién de la sexualidad femenina?
¢Serd que el discurso era peligroso
para el resto del cuerpo social?

Lo fundamental del caso de Maria
Luisa Dupresne es quiza que significa
un grito de protesta, y tal vez de
denuncia ante la codificaciéon de la
sexualidad. La Dupresne como hablan-
te, como sujeto, se desbordé y se en-
frent6 a la consigna amorosa que le
toco vivir.

Hoy, la sexualidad contintia codifi-
cada. Pensemos.
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