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NIHILISMO Y HERMENEUTICA

STE articulo toma como

base, para la reflexion, las

ideas del pensador italia-
no Gianni Vattimo,' quien ha llevado
asus Gltimas consecuencias la llamada
“ontologia de la declinacién”. Nuestra
tesis es que dicha ontologia no puede
sostenerse. De hecho, a menos que
quiera convertirse en lo que critica, no
puede més que ser pasajera, una lla-
mada de atencion, y s6lo asi puede
adquirir cierto sentido. Considera-
mos, por el contrario, que es posible
una salida del nihilismo filoséfico a
través de la hermenéutica espiritual
del esoterismo, tal y como lo ensefié
Henry Corbin,

Dentro de las dos posibilidades
que podrian extraerse de la obra hei-
deggeriana, la de un nuevo sentido de
fundamentacion o la de una definitiva
imposibilidad de fundamentacién del
pensar metafisico-ontologico, Vatti-
mo nos propone que la aceptacion de
esta dltima seria la Ginica salida cohe-
rente en los mismos tiempos de nihi-
lismo en que nos encontramos. Asf,

la bisqueda del sentido del ser, en el
desarrollo radical que tiene en Ser y
tiempo de Heidegger, saca progresiva-
mente a la luz que este sentido se da al
hombre s6lo como direccién de despose-
sién y desfundamentacién. Por tanto,
tambi€n contra la letra de 1os textos hei-
deggerianos, serfa preciso decir que la
busqueda comenzada en Sery tiempo no
nos encamina a la superacion del nihilis-
mo, $ino a experimentar el nihilismo co-
mo la tnica via posible de la ontologl’a.2

Humberto Martinez

Para Vattimo, esta tiltima situacién
se localiza en el inicio de lo que seria
una especie de época diferente y que
hoy se ubica como posmoderna. Hay,
entonces, un paso de la modernidad a
la posmodernidad que se caracteriza
por dos aspectos fundamentales: 1) el
desenmascaramiento de la superficia-
lidad y relativismo del sujcto auto-
conscicnte, y 2) el desenmascaramien-
to de la nocion de verdad como algo
absoluto, y que conlleva la nocién mas
amplia del ser como fundamento. Con
la primera se pone en crisis la nocién
de una identidad objetiva de sujeto.
Nuestra conciencia se configura pro-
gresivamente como mundo “de la con-
ciencia compartida, o mejor dicho, co-
mo producto de la sociedad a través
de los condicionamientos impuestos
por ellenguaje”.’ Nuestros contenidos
de conciencia obedecen a “ficciones”
reguladas por las convenciones socia-
les. Todos vivimos en una “nube de
opiniones impersconales y semiperso-

nales”.’ Vivimos dentro de una “men-

tira” 0 un “sucfio”. Segin Vattimo, es
en Nictzsche, de quien provicnen es-
tos conceptos, que se anuncia y pone
en marcha el pasaje a la posmoderni-
dad; en Heidegger se cumple. Con
este tltimo se lleva a cabo el desen-
mascaramiento de una trayectoria oc-
cidental de “ontologia fundativa”. Al
descubrir con Nietzsche la insosteni-
bilidad de la noci6n de sujeto (ya que
“no hay hechos, s6lo interpretacio-
nes”, y el sujeto-intérprete entra tam-
bién dentro de lo interpretativo), se
descubre, ademds, la insostenibilidad
de una nocién de verdad y de ser. Se
amplia, asi, con Heidegger, el discurso
desenmascarante a térmfhos ontologi-
€0s més vastos y radicales.

Ideas que en el fondo estan intima-
mente relacionadas (decir que no hay
sujeto definible, sustancial, es decir
que no hayser del sujeto), con Heideg-
ger €l hombre se define, no ya como
una unidad sustancial fija, sino s6lo co-
mo un “poder ser”, como mera aper-
tura a la posibilidad. El ser-ahi (da-
sein) sélo se piensa como sujeto, como
sustancia, segiin Heidegger, cuando se
piensa en términos inauténticos, en un
“horizonte del ser” piblico y cotidia-
no.’ De aqui que el ser sea solo evento,
que el ser no es, sino que acacce, se da.
Y esto es precisamente, nos dird Vat-
timo, lo que se puede llamar el nihilis-
mo de Heidegger. Ahora bicen, cs la
hermenéutica la herramienta intelec-
tual que nos descubre en este estado
dc nihilismo y desfondamiento del su-
jeto, del ser y de la verdad. Descubri-
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miento de que éstos no s6lo son inau-
ténticos, sino de que es imposible con-
siderarlos como algo sustancial y abso-
luto. Descubrimiento de que csa ¢s su
esencia, el mero acaecer, en una tempo-
ralidad que se alimenta a si misma y, por
supuesto, que todo es relativo, es decir,
que no hay, no puede haber, funda-
mento ni valor @ltimo posibles en los
que se pueda sostener la temporali-
dad: s6lo ¢n la Nada (nihilismo).

Y es entonces que se nos presentan
nuestras primeras interrogantes, pues
no podemos dejar de pensar que la
hermenéutica como “proceso descu-
bridor de sentido” deba tener necesa-
riamente un “criterio-valor” con el
cual descubre cse sin-valor. De hecho,
pensamos que si la hermenéutica des-
cubre la inautenticidad dc las cosas 'y
los sujctos es porque suponc que hay
algo auténtico detrds. Aceptar un pro-
ceso hermenéutico cs aceptar que la
comprension de la realidad requiere
de una interpretacidn, requiere supo-
ner de antemano que el dato, lo dado,
no es en si claro, cvidente, y de que hay
un sentido que descubrir. El dualismo
de apariencia y realidad cs tan vicjo
como el pensamiento mismo y en él sc
funda todo genocimiento. Filosofia,
teologia y ciencia no pueden ser, cn
esencia, sino hermenéuticas, pues pre-
tenden ser una explicacion (ofrecer un
sentido) de la Realidad, y no pueden
dejar de presuponer cl hecho basico
de quc cxiste un divorcio entre lo real
aparente y lo verdadcro, lo cxistencial
ylo esencial. Pero la hermenéutica ni-
hilista descubre que no hay nada, csto
s, nada dc csencial, puro acaccer
inauténtico, un sin-valor, un sin-scnti-
do. Pero, ésin-valor con respecto a
qué? Tal vez con esta pregunta cl nihi-
lista dirfa que se¢ cac de nueve cn la
vigja postura criticada del pens .r on-
tologico absolutista y fuerte, ,ero la
prcgunta cs posible, sc podria contes-
tar, aun después del descubrimiento
nihilista, y acaso con mayor intensidad,
pues la vida no deja de ser posible tam-
bién, y cllo implica un sentido. Scr
hombre cs interpretar, ¢ interpretar ¢s

lo mismo que buscar unasignificacion,
un valor. El problema es grave y fun-
damental, y no se lo puede soslayar di-
ciendo, pidiendo, que vivamos felices
oinfclices en el sin-sentido, aceptando
nuestra inanidad, porque la dimensién
humana es en esencia diferente de la
meramente animal o vegetal: s auto-
conciencia. Y es que ¢l desfondamien-
to solo se descubre sabiendo de ante-
mano que puede haber fundamento.
Pensamos, por ello, y por lo que dire-
mos en seguida, contra Vattimo, quc
s mas real y veridica la posibilidad de
la otra lectura heideggeriana de bus-
car un nuevo fundamento, o mejor, re-
descubrir el Gnico y verdadcro.

Si, como dice Vattimo con Nietzs-
che, cl mismo intérprete, luego la in-
terpretacion, es interpretacion, y se
quicre decir aqui por ello algo que no
puede ser mas que rclativo, écn qué
quedan los juicios acerca del mundo,
del hombre y su vida, de sus origenes
y fines (sentido)? Nuestra ciencia, sa-
ber y conocimiento, diciéndolo conra-
dicalidad, seria indtil. Y radical ¢s este
nihilismo con respecto a toda antigua
tradicidn, se niega lo que antes era
cvidente, de que el mundo de la tem-
poralidad — que nunca dejé de consi-
derarselo como tal— se “mide” o
“comprende” por la dimension de
“ctro mundo” (de lo trascendente,
Dios, o de las Ideas cn sentido platd-
nico), ¢l intemporal y cterno. Para de-
cirlo cn otros términos, con palabras
dec un hombre mediceval, Tomas de
Kempis: “Mas ¢qué aprovechala cien-

cia sin el temor [el «conocimiento>] de
Dios?”, porque, “muchas cosas hay
que, ¢l saberlas, poco o nada aprove-
cha al alma”.

Desde esta perspectiva, una her-
menéutica que no esté anclada o no
conduzca a otro mundo o a otra di-
mension de éste (lo que es decir a un
“ser-para-mas-alla-de-la-muerte”) no
cs sostenible; careceria, como todo en
un mundo meramente relativo, de sen-
tido. Puesto en términos (también tra-
dicionales) de un tratado de iniciacién
ismailita, cn el que habla un sabio:

La falsedad de los Ignorantes [se¢ refic-
re a los llamados “sabios”, ulemas, en la
religion ortodoxa, legalitaria y ritual] es
notoria cuando hacen el elogio de este
mundo, puesto que no conocen el sen-
tido oculto {la realidad interior], ni lo
que Dios ha querido para el mundo. Su
opinién cs que Dios ha creado el mun-
do, sin que ello tenga ningln sentido
[oculto]. Ahora bien, Dios no ha creado
¢l mundo por juego. Si el mundo tuvie-

-se en s{ mismo su propio fin, no habria
finalidad; esta creacion serfa absurda,
ya que toda creacién que no tenga ob-
jetivo es una burla, y todo discurso que
no tenga sentido es una futilidad.®

Contraponemos conscientemente
dos tipos de discurso: filosofico mo-
dcrno y espiritual tradicional. Los dos
tienen que ver con el proceso herme-
néutico, pero de una calidad distinta
y obvia. Y es desde el segundo que se
puede pensar que hay una situacién
de gravedad insostenible en el pro-
ceso hermenéutico de la modernidad -
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secular. Incapaz de considerar otro
mundo, de considerar la dimension de
esencialidad de la aparente realidad,
la modernidad se queda en un recono-
cimiento de la vida s6lo porque es un
“ser-para-la-muerte”, su punto termi-
nal. Visto asi, esto seria la gran paradoja
del nihilismo contemporaneo, del hom-
bre secular moderno que lo vive: la vida
no es posible porque es imposible.” No
hay salida de este mundo. O, més bien,
alhombre modernole esimposible pen-
sar en otra “salida” que no sea el exitus
de la muerte: la Nada.

La autoconciencia moderna des-
cubrid el “enmascaramiento” de las
concepciones religiosas tradiciona-
les, pero haciendo esto se descubrio
luego, también en otro enmascara-
miento, en un ser meramente “pabli-
coy cotidiano”, enajenado, inautén-
tico. Pero ahora sin nada en qué
apoyarse, pues se piensa que este es-
tado de ser efimero y relativo, falso,
es el tinico que hay. El soporte que
proporcionaba la tradici6n metafisi-
cayreligiosa para la vida en este mun-
do es eliminada. Vattimo lo dice de
la siguiente manera:

En Nietzsche el hilo del discurso es més
lineal: la muerte de Dios significa el fin
de la creencia en fundamentos y valores
altimos porque tal creencia respondia a
la necesidad de seguridad propia de
una humanidad adn “primitiva”; la ra-
cionalizacién y organizacion del trabajo
social, asf como el desarrollo de la cien-
cia-técnica, que son estados hechos po-
sibles precisamente por la visién religio-
sa-metafisica del mundo (basta pensar

en la sociologia de la religién de Weber
y en la relacion establecida por ella en-
tre ciencia-técnica capitalista y mono-
teismo hebraico-cristiano) han vuelto
superflua esa misma creencia, y tam-
bié€n esto es el nihilismo. Destino de la
subjetividad, descubierta en su caren-
cia de fundamento, y disolucion nihilis-
ta del ser, se enlazan entre s y con la
historia de la racionalizacion tecnol6gi-
co-cientifica del mundo. Es la organiza-
cién técnica del mundo la que torna
obsoletos ya sea al ser como fundamen-
to, ya sea la subjetividad como estruc-
tura jerdrquica dominada por la auto-
conciencia.

Inauténtico en ambos mundos con-
ceptuales, {cdmo podria el hombre de-
cir que uno es mejor que el otro? Y no
podemos dejar de plantearnos una pre-
gunta clave: {es de verdad imposible sa-
lir del nihilismo y el historicismo al que
nos ha conducido la secularidad moder-
na sin caer en los viejos dogmatismos
que se han descubierto inauténticos y
catastréficos? Desde el punto de vista
de lo que yollamaria “la otra hermenéu-
tica” (que puede muybiendesprenderse
de la obra de Paul Ricoeur, pero cuyo
méximo exponente fue Henry Corbin y,
entre sus continuadores, Gilbert Du-
rand), el problema que se plantea con el
nihilismo filos6fico contemporaneo es
un falso problema, por cuanto su base
proviene de una critica unilateral a la
tradicion ontolédgico-teolégica. La cri-
tica moderna a la religion es una critica
que en cierto sentido el esoterismo (la
otra dimensién, la fundamental, de toda
manifestacion religiosa) y la gnosis de to-
dos los iempos siempre han planteado.
Pero es-una critica a una dimension de
la religion solamente: su lado exotéri-
coy literalista, legalitario y ritual, a su
exclusividad dogmaitica, de la que son
herederas tanto nuestras filosofias de
la historia moderna como sus secuelas
politicas totalitarias. Para la herme-
néutica esotérica el problema funda-
mental es desenmascarar el terrible
ocultamiento de la verdad que han
realizado las religipnes dogmaticas y
literalistas. Pero, a diferencia de la cri-
ticasecular moderna, concibe y acepta

la realidad auténtica de la otra dimen-
sién donde verdaderamente estaria afin-
cadoyfundamentadoel “sentido” de es-
te mundo. Entonces, el error delacritica
moderna a la religion seria considerar
que lo que se postula como verdad en
una religién ortodoxa es la verdad sin
maés. Desconociendo la dimension eso-
térica, la critica moderna renuncia al to-
doespiritual. Lo que encuentra inautén-
tico y “degenerado” es verdad, pero eso
noeslo que constituye el niicleo esencial
de una religion. El esoterismo siempre
ha mantenido a este dltimo, y lo ha re-
descubierto conla poderosa herramien-
ta de lahermenéutica, entendiday prac-
ticada en su pleno sentido de develar
aquello que permanece oculto tras lo
aparente, tras la literalidad de la letra.
Para Henry Corbin, el antidoto del nihi-
lismo filoséfico sélo lo puede ofrecer el
esoterismo, o en otros términos, la teo-
logia apofitica o negativa. El esoteris-
mo, el verdadero, est4 para ser redescu-
bierto en Occidente; es el tinico que
distingue niveles, establece diferentes
modos de ser y de conocer, y ubica a los
mundos en un verdadero contexto que.
le da sentido a la vida, pues sélo con dis-
tinciones y jerarquizaciones’ es posible
establecer juicios.

Podriamos decir que aceptar una u
otra manera de pensar y creer no seria
cosa de la mera voluntad.® Tal vez
so6lo podria sobrevenir como una de-
cision definitiva cuando se tenga una
vivencia, como lo diria Schlierma-
cher, en torno a una experiencia preg-
nante, a un momento de iluminacién
decisivo y transformador. Sélo un
fondo metafisico (en el correcto sen-
tido de la palabra) de lo infinito, un
fondo trascendente, puede conducir
a una salida del atolladero en que
nos coloca el nihilismo, y a una base
para la auténtica Comprension, a un
verdadero sentido de la concepcion
de la individualidad de un autor como
intérprete. Porque, en tltima instan-
cia, dependiendo de quien se sea, asi
serd la interpretacion. Lo que podria
servir para esta experiencia es la viven-
cia misma del nihilismo.
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La tesis final de Vattimo, siguicndo
al dltimo Nietzsche, es que al ser im-
posible salir de lo que para €l es la
realidad contundente del descubri-
miento nihilista de la vida, hay que
accptar con resignacion y conformis-
mo la verdad de la imposibilidad de
sentido, de un “mas alld”, y vivir con
“moderacion” la “inmediatez” y el re-
lativismo de nuestros valores, ¢n una
especie de “significacién difusa”, con
un “buen caricter” que nos pcrmita
ser capaces de sostener la cxistencia
oscilante, y la mortalidad: “sc trata
siempre, nos dice, de ver si logramos
vivir sin neurosis en un mundo ¢n cl
que <Dios ha muerto»; o sca, cn ¢l que
ha quedado claro que no hay estructu-
ras fijas, garantizadas, esenciales, si-
no, cn ¢l fondo, s6lo acomodamien-
tos”."" Se nos pide una aceptacion
conscicnte de nuestra propia fragi-
lidad humana, propugnando la debili-
dad de nuestros pensamientos. Scgin
Vattimo, tendremos que reencontrar
al ser en una constitucidn “débil, osci-
lante in infinitum”. Y,

remontarse in infinitum y oscilacion,
son accesibles con un salto que ¢s, a
la vez, salto en el Abgrund {abismo,
vacio] de la constitucion mortal del
ser-ahi; o, en otras palabras, cl didlo-
go liberador con la Uberlieferung
| Tradicidn] es el verdadero acto con
el cual cl ser-ahf se decide por la pro-
pia mucrte, ¢l “paso” a la autentici-
dad de que hablaba Sein und Zeif;
sélo en cuanto mortales podemos en-
trar y salir del juego dc transmisioncs
de mensajes que las generacioncs se
lanzan, y que cs la Gnica “imagen” del
ser de que disponcmos.12

Pero hay aqui un problema: csa
“Gnica imagen del ser” a la que se
refiere, éno csta ya de antemar 9 con-
cebida en términos de sus p opios
pensamientos de un nihilismo sin sali-
da? Perocl “jucgo de transmisiones de
mensajes” indica algo plural y en prin-
cipio abierto, lo cual podria redescu-
brirnos una distinta “imagen del ser”
que no concluya en ¢l nihilismo. “Ima-
gen del ser”, en el contexto, no puede
scr una “imagen delser” determinada,

sino una “posible imagen”. Lo que su-
pone Vattimo es que toda “imagen del
ser” que no sca propuesta o lanzada
por otras generaciones del pasado (re-
descubriéndolas por la hermenéutica,
que es su funcion) debera ser tomada
s6lo como posibilidad, si, pero de la
que podamos “entrar y salir”, sin con-
siderarlas seriamente, sin comprome-
terse con cllas cn sentido fuerte. Hay
que tomarlas s6lo débilmente. (Por
qué? Porque, nos diria, con ello evita-
riamos caer cn el totalitarismo, cl dog-
matismo, la dictadura o la injusticia
unilateral. Pero, éno podriamos des-
cubrir que el presupucsto nihilista pa-
ra constderar toda “imagen del ser” es
s6lo una imagen, una interpretacion
que se ha conformado a lo largo de un
proceso de ruptura cpistemologica
del pensamiento occidental y que, por
lo tanto, también puede ser inauténti-
ca, por relativa? Porque Vattimo pare-
ce cerrar dogmaticamente, con su te-
sis base, su misma propuesta de ser
plurales y acoger todas las posibles
iméagenes. El presupuesto que esta de-
tras de la tesis se pretende fiterte, y en
ese nivel se contradice. Para ser con-
secuentes, la tesis nihilista sélo podria
proponerse como una “imagen del
scr”, esto es, una interpretacion posible,
un, como dirfa alguien, “grito dec alar-
ma”. La estructura del proceso herme-
néutico no puede ser mas que abierto y
descubridor, pues no es otro el sentido
de este mismo proceso. De otra manera
serfa cl fin de la hermenéutica, su clau-
sura, y con cllo el advenimiento de un
nuevo dogmatismo que postularia la
inanidad de todo nuevo descubri-
miento o redescubrimicento.

Aqui cs donde pensamos que a Vat-
timo, como lo fue para Nictzsche y
Heidegger, lc ha faltado contrastarse
con otras histories y otras filosofias
que no sean las del pensar oficial mo-
dcrno occidental. Por ejemplo la diso-
lucién, que ocurre con la hermenéuti-
ca nihilista, de la ilusiéon de un “yo”
(cgo), es parccido alo que desde siem-
pre se ha sostenido en las tradiciones
religiosas y metafisicas de Oriente, so-
bre todo en la India. Hay, con todo, la

gran diferencia de que en ésta se lo
postula con el fin de encontrar un au-
téntico yo, superior, mientras que en
aquélla s6lo se pretende quedar en la
autoconciencia de su propio relativis-
mo nihilista. En su “introduccién” al
libro de Vattimo: La sociedad transpa-
rente, latraductora Teresa Onate habia
advertido sobre este problema de ex-
clusivismo occidental de Vattimo:

Sélo que en nombre de tal fidelidad [a
la trayectoria del pensamiento filoséfico
de la BEuropa secularizada, como pide
Vattimo a la tarea hermenéutica en el fin
de lamodcernidad] se corre el riesgo de no
dar ningun salto nunca a otras historias.
Solo que el ser como pluralidadyy plurivo-
cidad que se abre alamuerte (del Funda-
mento) no es La Nada que corresponde-
rfa alin a una tdcita pervivencia invertida
del pensamiento monolégico [fuerte].
S6lo que la metafisica platonico-cristiana
y sus secularizaciones no ha sido nuestra
tnica historia, porque ni ahora, ni nunca,
ha habido una tnica historia, sino tam-
-bién otras muiltiples tradiciones-pers-
pectivas que estdn, esperan y pueden
inagotables relecturas, no marcadas
por ningidn curso historicista del deve-
nir ascendente o descendente [...].13

Tenemos, entonces, dos clases de
discurso: uno producto de una herme-
néutica nihilista, que nos coloca ante el
descubrimiento dcl sin-sentido, y otro
producto de una hermenéutica creativa,
o esotérica (fawil, como se lo llama en
la tradicion isldmica) que descubre y
nos descubre ante un sentido. En am-
bos, el proceso hermenéutico es un
proceso de desvelamiento, desenmas-
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caramiento, de lo que permanece
oculto en una realidad aparente y visi-
ble. En el altimo, elzawil (como nos lo ha
mostrado Corbin) se opera eo ipso un
nuevo nacimiento de comprension, es
decir, un renacimiento espiritual. Esta
obra hermenéutica, principalmente,
pero de hecho toda hermenéutica, nos
debe provocar un cambio de ser, por
un conocimiento (gnosis) de lo que
nos permanecia oculto, por una auto-
conciencia nueva que el mismo proce-
so hermenéutico nos proporciona.

Mircea Eliade, hablando de 1a histo-
ria de las religiones, lo habia dicho de la
siguiente manera:

Desde cierto punto de vista, se puede
comparar la hermenéutica a un “descu-
brimiento” cientifico o tecnol6gico. An-
tes del descubrimiento, la realidad que
uno descubrird estaba alli, s6lo que no
se la vefa, 0 comprendfa, ni se sabia
cdmo usarla. De la misma manera, una
hermenéutica creativa descubre signifi-
caciones que no se comprendian antes,
0 las pone en relieve con tanto vigor
que, despucs de haber asimilado la nue-
vainterpretacin, la conciencia ya no es
la misma. Finalmente, la hermenéutica
creativa cambia al hombre; es més que
instruccion, cs también una técnica es-
piritual susceptible de modificar la cua-
lidad de la existencia misma."

Serfa dificil negar la posibilidad
que la hermenéutica esotérica, espiri-
tual o creativa, nos ofrece de una nue-
va manera de considerar las interpre-
taciones del pasado. Si el hombre es
un ser abierto a un mundo de posibles,
no puede dejar de concebir nuevas

interpretaciones, pero tampoco pucde
limitarse alo futuro y dejar de aprender
de reinterpretaciones de csos innume-
rables mensajes que su propio pasado
le comunica. Nuestro futuro depende
del grado de reconocimiento y acuer-
do al que hayamos llegado con nuestro
pasado, pero no sélo de los hechos
“histéricos” en el sentido de la histo-
riograffa moderna, sino de los espiri-
tuales. Y esta “otra historia” s6lo la pue-
de traer a la luz una historia de la
hermenéutica espiritual comparada.

NOTAS

Lo principal de la obra de Gianni Vattimo
hasido traducida en Cspaia: El fin de la moder-
nidad. Nihilismo y hermenéutica en la cultura
posmoderna, Gedisa, 1986; Las aventuras de la
diferencia. Pensar después de Nietzschey Heideg-
ger, Ediciones Peninsula, 1986; Introduccién a
Heidegger, Gedisa, 1986; Introduccién a Nietzs-
che, Ediciones Penfnsula/Nexos, 1987, Vattimo
y otros, El pensamiento débil, Ediciones Cite-
dra, 1988; El sujeto y la mdscara, Ediciones
Peninsula, 1989; Mds alld del sujeto, Paidés 1bé-
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1990, y Etica de la interpretacién, Paidés, 1991
Las referencias siguientes a Vattimo corres-
ponden a estas ediciones.

? Vattimo, Mds allé del sujeto, p. 52, Tice
una resefa critica de esta obra en Librero, nd-
mero 7, mayo-junio de 1990: “Vattimoy Haber-

nas; ipara qué filosoffa?”.
Vattimo, Etica de la interpretacion, piginas
123-124.

4 Nietzsche, Aurora, aforismo 26, citado por
Vattimo, loc. cit.

5 Heidegger, Sery tiempo, pdr. 10y 25, citado
por Vattimo, ibid,, p. 131.

6 Citado por Henry Corbin, “Linitiation
ismaélienne ou Uesotérisme ct le Verbe”, en
L’ITomme et son Ange, Paris, Libraire Arthéme
Fayard, 1983, p. 117. Es este un estudio acom-

pafado de la traduccién parcial de un tratado
en el que se muestra la importancia de la her-
menéutica espiritual (tawil) que conduce al des-
cubrimiento del sentido oculto del libro revela-
do (EI Cordn), tal como lo practicaban los
ismailitas y con el cual se logra un conocimiento
que transforma a la persona. Toda la obra de
Corbin trata de la hermenéutica espiritual
que practic6 principalmente el Islam chiita y
nos revela una manera diferente de religiosi-
dady de interpretar el pasado espiritual de la
humanidad. Cf, también, de Corbin, Le para-
doxe du monothéisme, Paris, Editions de
L’Herne, 1981, y mi ensayo: “Henry Corbin y
clviaje al Oriente”, Estudios isldmicos, Méxi-
o, UAM/Gernika, 1992. Unavisién completa
de la obra de Corbin se encuentra en el libro
de Christian Jambet, La [6gica de los orienta-
les, México, FCE, 1989.

Esto es algo que enuncia poéticamente
José Gorostiza en su extraordinario poema
“Muerte sin fin”. Cf mi trabajo “Hacia lo no
dicho en Gorostiza”, Ensayos en literatura mexi-
cana. Reyes, Ldpez Velarde, Gorostiza, Montcrrey,
N. L., Fondo Editorial de Nuevo Leén, 1991.

8 Vattimo, Etica dela interpretacion, paginas
135-136.

? Pues hay un hecho, al nivel del sentido
comiin, que todos seguimos aceptando: que la
realidad que se nos presenta a los sentidos, no
estodalarealidad. La hermenéutica la hacemos
constantemente.

" Informacién at respecto no falta en nues-
tros tiempos. Tanto del redescubrimiento de lo
sagrado (la obra de Eliade, para poner sélo un
autor) como de la critica a la modernidad y a su
misma critica. Si algo positivo tiene el fin de la
modernidad es que nos ofrece todo, pero de
una manera difusa, sin seleccién y muchas veces
distorsionada. Hay que hacer bastante herme-
néutica para descubrir qué es lo verdadero.

" Mas alld del sujeto, p. 23.

2 Ibid, p. 66.

B asociedad tranisparante, introduccién de
Teresa Ofiate, pp. 51-52.

" Mircea Eliade, “Crisis y renovacién”, La
biisqueda, Buenos Aires, Edit. La Aurora,
1971, pdginas 190-191. Refiriéndose a una
conferencia de H. Corbin y la hermenéutica
histérico-religiosa (“que intentan algunos de
entre nosotros: Corbin, yo, Ricoeur, y {quién
mds por el momento?”), Eliade anotaba en su
diario ¢l 5 de febrero de 1968: “De hecho, el
término dnterpretacidn> no es tan preciso: se
trata de una fransmutacién de la persona que
recibe, interpreta y asimila lo que se le revela.
Por mi parte, yo voy ain mds lejos: la herme-
néutica creadora, de la que hablo en tantos de
niis estudios recien tes, provoca transmutacio-
nes equivalentes igual cuando somos confron-
tados no slo con una «revelaciéns del género
de la del Cordn, sino también con formas tradi-
cionales extrafias (India, etcétera) o <arcaicas
(primitivas)” (Iragments d’un Journal, Galli-
mard, 1973, pdgina 547, y cit. en L'Herne Henry
Corbin, Edit. de 1’ Herne, 1981, p. 68).
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