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Introduccién

n la filosofia de la ciencia social el

término "hermenéutica" se refiere a

un conjunto de posiciones episte-
molégicas que comparten la tesis de que
las ciencias sociales tienen finalidades,
metodologia y fundamentacién diferen-
tes a las de la ciencia natural. A diferencia
de éstas, las ciencias sociales no buscan
explicar y predecir las acciones sociales
sino interpretar su significado. En oposi-
cién a la observacién y experimentacién
de fendmenos externos e independien-
tes del sujeto, las ciencias sociales buscan
comprender las acciones, lo cual involu-
cra una suerte de "experiencia interna"
del sujeto. En contraste con los criterios
empiristas de justificacién, las ciencias
sociales recurren fundamentalmente a
criterios heuristicos, que escapan a la 16gi-
ca de la verificabilidad, la refutabilidad o
confirmabilidad empiricas que caracte-
rizan a las ciencias naturales.

No obstante que las diferentes posicio-
nes hermenéuticas contemporaneas
comparten en términos generales las te-
sis anteriores, existen entre ellas impor-
tantes diferencias respecto al significado
de las acciones y al proceso de su in-
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terpretacién. En funcién de las diferentes respuestas a
estos problemas se pueden distinguir diferentes posicio-
nes hermenéuticas’

a) La hermenéutica de la recuperacién (Herder, Droy-

sen, Dilthey) concibe al significado de las obras o accio-
nes como las intenciones, motivos, creencias y valores
que originalmente sostuvo el autor o agente, y conside-
ra que el método de comprensién (Verstehen) es un pro-
ceso empatico de revivencia.

b) La hermenéutica tedrica (Weber) concibe al significa-
do como los fines imputables al agente que en un cierto
tipo de situaciones podrian tedricamente explicar la
racionalidad de accién. La metodoingia, lejos de ser
empdtica es un proceso de formulacién de hipétesis
teéricamente plausibles que deben ser contrastados y
reformulados con base en la experiencia.

c¢) La hermenéutica fenomenoldgica (Heidegger,
Gadamer, Ricoeur) concibe al significado como una sin-
tesis de la experiencia del autor y de la experiencia
del sujeto, a través de la cual se enriquece la cultura del
intérprete y se vislumbran nuevas posibilidades para su
desarrollo. La metodologia de interpretacién es analoga
a la reconstruccién de la trama de un texto.

d) La hermenéutica critica recupera en mucho la con-
cepcién de la hermenéutica fenomenoldgica, pero tam-
bién la cuestiona en cuanto que no considera que existen
en la sociedad mecanismos que impiden interpretar el
significado profundo de algunas acciones e instituciones.

El propésito de este trabajo es exponer de una manera
general las tesis principales de cada una de estas tradi-
ciones filoséficas, haciendo énfasis en las diferencias y
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debates entre ellos, asi como en el
progreso que se ha generado en
esta perspectiva durante el presen-
te siglo.

A) Hermenéutica de
la recuperacién

Esta escuela hermenéutica, de-
sarrollada principalmente por filé-
logos e historiadores, considera que
para comprender una obra o accién
es preciso reconstruir el contexto
histérico original donde se desarro-
16 el suceso y la obra cultural que se
quiere interpretar y de esta manera
rescatar su significado auténtico. Es-
ta corriente tiene su origen en la
Alemania del siglo pasado, con el
tedlogo y fildlogo aleman Friede-
rich Schleiermacher?.

Schleiermacher consideré que
todo texto es susceptible de una
interpretacién errénea ya que el
intérprete utiliza un lenguaje distin-
to al que utilizé el autor, y por en-
de, el significado original de la obra
no coincide con el que ha interpre-
tado el lector. Para evitar las inter
pretaciones falsas, Schleiermacher
recomienda un conjunto de reglas
o "kanones" de caracter gramatical
y de caracter "psicoldgico".

Entre las reglas gramaticales cabe
destacar las siguientes:

a) "Para cualquier expresién que

requiera una determinacién
complementaria en un texto dado
debe de reconstruirse el campo
lingliistico compartido por el autor
y su piblico original."
b) "El significado de cualquier
palabra en un pasaje determi-
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nado debe ser interpretado en

funcién de las palabras que la

rodean."3

Entre las reglas de interpretacion
psicolégica la mas importante es
aquella que exige ubicar el pen-
samiento del autor en la totalidad
de su vida.

Las tesis hermenéuticas de Schlei-
ermacher fueron retomadas por
Droysen, que influenciado también
por los historiadores romanticos
Herder y Wilhelm von Humboldt
propone dos categorias basicas pa-
ra la construccién de una teoria de
la his- toria. Estas categorias son "ex-
periencia expresiva" y "reconstruc
cién". "Experiencia expresiva" se
refiere a la tendencia del ser hu-
mano a expresar su vida interna.
"Reconstruccién” alude a la capa-
cidad de los intérpretes para revi-
vir la experiencia de otros hom-
bres a partir de sus expresiones.
Estas categorias fueron posterior-
mente desarrolladas de manera
mas sisteméatica por Wilhelm Dil
they, principal representante de es-
ta corriente hermenéutica.

Alrededor de 1875, W. Dilthey
elabora una teoria filoséfica de las
ciencias del espiritu (Geistes-
wissenschaften) desde una pers-
pectiva no naturalista. Para ello,
cuestiona la separacion entre ra-
z6n, sensibilidad y voluntad. Estas
tres facultades son los componen-
tes fundamentales que interactuan
en la existencia humana cuyo de-
sarrollo y manifestacién constituye
la "experiencia de vida"*. La com-
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prensién de esta experiencia no
puede ser tarea de la razén pura,
ya que ésta no es sino una com-
ponente del espiritu, al lado del
sentimiento y la voluntad. "Sola-
mente el espiritu puede compren-
der aquello que el espiritu ha pro-
ducido"®. Esta critica al aislamiento
y separacién del entendimiento
apunta hacia una superacién del
dualismo tipico de la modernidad
entre |6gica y vida; teoria y prac-
tica; verdad y voluntad, y al mis-
mo tiempo se propone esclarecer
las condiciones del conocimiento
objetivo de la vida humana.

El rescate de la "experiencia vital"
que se manifiesta en los documen-
tos, artefactos, testimonios y en ge-
neral en las "expresiones vitales",
exige una metodologia especifica
para "las ciencias del espiritu". En
primer lugar la metodologia de la
explicacién que se sigue en las
ciencias naturales carece de sentido
en el ambito de la historia ya que
los acontecimientos son Unicos e
irrepetibles y por ende no es im-
posible la existencia de leyes na-
turales con base en las cuales pue-
dan darse explicaciones de los
acontecimientos. En las ciencias del
espiritu lo que importa es com-
prender las expresiones vitales a
partir de una reconstruccién de su
contexto de vida original. En este
sentido comprender una accién
social o en general una manifesta-
ciéon de la vida humana, implica
una transposicién del intérprete al
mundo vital del autor o agente. S6-
lo asi puede rescatarse el signifi-
cado original, "la experiencia vital"
original contenida en las manifes-
taciones del espiritu humano.



La reconstruccion del mundo vital
original de autor y, la proyeccién del
intérprete hacia ese mundo vital
para rescatar el significado original
del "objeto" de estudio, es justa-
mente el proceso experimental
propio de las ciencias del espiritu,
proceso denominado Verstehen.

Como puede observarse, Dilthey
identifica el significado de un su-
ceso histérico con las creencias,
emociones y propésitos del prota-
gonista de tal suceso. En este senti-
do el significado es eminente-
mente subjetivo. Por otra parte,
para varios criticos, la operacién
de Verstehen es un proceso psico-
l6gico, a través del cual, el intér-
prete se aisla de su propio contexto
de vida y viaja espiritualmente a
un contexto reconstruido mental-
mente. El subjetivismo y psicologis
mo de la hermenéutica de Dilthey
constituyeron los principales blan-
cos de critica por parte de las diver-
sas concepciones empiricistas de la
ciencia. Ademas, el desarrollo de
la psicologifa experimental consti-
tuyS un mentis a las tesis de Dilthey
en el sentido de que la vida del
espiritu no puede ser conocida de
una manera naturalista.

Para salvar estas objeciones algu-
nos representantes del neokantis-
mo de principios de siglo intenta-
ron argumentar la validez de la
concepcién hermenéutica de las
ciencias de la cultura a partir del in-
terés cognoscitivo, eliminando los
argumentos de caracter ontolégico
que proponia Dilthey.

H. Rickert es el representante
mas importante de la hermenéutica
neokantiana. Para este autor el in-
terés cognoscitivo, y no el objeto

mismo, es el Gnico determinante
para la constitucién de una cien-
cia cultural (Kulturwissenschaft), o
de una ciencia natural (Naturwis-
senschaft). Si lo que interesa es
estudiar lo general y repetitivo de
los fendmenos se estd en el ambi
to de las ciencias naturales. Por el
contrario si lo que interesa es com-
prender lo singular e irrepetible,
se estd en el dmbito de las ciencias
de la cultura®. En estas ciencias lo
que confiere relevancia y signifi
cacién a los acontecimientos son
las ideas de valor que el intérpre-
te imputa a los acontecimientos
que estudia.

B) Hermenéutica tedrica
(Weber)

Los planteamientos de Rickert tu-
vieron una fuerte influencia en
Max Weber. Para él la sociologia es
una ciencia comprensiva que tiene
como propésito explicar pero so-
bre todo comprender la accién
social”. La accién social es todo
comportamiento individual o gru-
pal que tiene un sentido subjetivo
reconocido por los actores®. La co-
nexion de sentido es aquello que
para el observador aparece como
el significado y la racionalidad de
una accién. Weber reconoce dos
distintos significados de la accién
social: determinado por reglas e
instituciones que rigen la accién,
o referente a los fines que el com-
portamiento del agente buscaria
probablemente realizar, en deter-
minadas situaciones’. Es al segun-
do tipo de significado al que mas
atencién le dedica Weber.
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Comprender la accién social
equivale a la

captacion interpretativa del sentido o
conexiéon del sentido: a) mentado
realmente en la accién particular
(en la consideracidén histdrica); b)
mentado en promedio y de modo
aproximativo (en la consideracion
socioldgica en masa); ¢) construido
cientificamente (por el método ti-
polégico) para la elaboracién de
un tipo ideal de un fenémeno

frecuente1 0.

Respecto a estas variantes para
interpretar fa conexién de sentido
de la accién Max Weber se inclina
por la alternativa tipico~ideal.

Los tipos ideales son constructos
conceptuales que representan
abstractamente y de manera sim-
plificada procesos y relaciones de la
vida social. Tienen el caracter de
una utopia, en cuanto no preten-
den representar de manera preci-
sa y objetiva las realidades hist6-
ricas concretas, sino que por el
contrario realzan unilateralmente
ciertos aspectos de fenémenos
singulares, difusos y discretos. La
funcién en la investigacién histéri-
ca y social es la de guiar el juicio
de imputacién del sentido de
la accién''.

La importancia que Weber asigna
a los tipos ideales para la imputa-
cién hipotética del sentido le permi-
te superar los limites del sicologis-
mo de Dilthey, en cuanto no se
pretende rescatar empéaticamente
el sentido efectivamente menta-
do por el sujeto. Pero desafortu-
nadamente Weber no desarrollé
con suficiente amplitud su idea de

FUENTES HUMANISTICAS



que el significado también pue-
de estar ligado a normas sociales,
que trascienden el nivel de las in-
tenciones y propdsitos del agente.
Asi pues, tanto para Weber como
para Rickert se mantiene un sub-
jetivismo en cuanto que el senti-
do de la accién se identifica con
las intenciones o fines imputados
al agente.

El caracter subjetivista de la com-
prensién en los planteamientos de
Rickert y Weber y el rasgo ademas
psicologista de las tesis de Dilthey
generaron dos frentes de batalla.
El frente mas radical lo representa-
ron los positivistas quienes consi-
deraban que la comprensién (Ver
stehen) es a lo mucho un auxiliar
heuristico en la formulacién de hi-
pétesis, pero que jamas puede
constituirse en el procedimiento
de justificacién. Sarcasticamente
Otto Neurath consideraba, que Ver-
stehen hacia las veces de una taza
de café para inspirar al investiga-
dor en la formulacién de hipétesis.

Por otra parte, la filosofia del len
guaje anglosajona, sobre todo la
desarrollada en las dltimas obras
de Wittgenstein, enfatizé la impor-
tancia de las reglas linguisticas, de
caracter impersonal, en los actos
de habla. La concepcién del len-
guaje del segundo Wittgenstein
establecié los fundamentos de una
nueva perspectiva de estudio del
lenguaje y de la sociedad, en la que
los propésitos o intenciones subje-
tivas no son importantes para la
comprensién del comportamiento
humano. Por el contrario, son justa-
mente las reglas gramaticales de
un determinado lenguaje las que
proporcionan la pauta para com-
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prender las acciones (lo cual co-

mo se ha dicho fue anticipado, pero
no desarrollado por Max Weber).

La segunda concepcién del len
guaje desarrollada por Wittgen-
stein, tuvo una importante influen-
cia en orientaciones sociolégicas
(Winch) y en la hermenéutica
fenomenolégica de Gadamer. Sin
embargo, como lo veremos en el
siguiente inciso, existen diferencias
béasicas entre Gadamer y Wittgen-
stein, entre las cuales, la mas im
portante es el caracter ahistérico
de la concepcién linglistica de
Wittgenstein. El aspecto histérico
de procesos interpretativos lo re-
tomé Gadamer de los trabajos
de Heidegger.

C) Hermenéutica
fenomenolégica

Habermas'? ha resaltado las
coincidencias y diferencias de la fi-
losofia del lenguaje de Wittgen
stein con la teoria del lenguaje y la
comunicacién de Gadamer.

El rechazo a la mera subjetividad
de las intenciones o propésitos de
los actos sociales como criterios
para determinar el significado de
los actos linglisticos (o en general
sociales) es una de las coinciden-
cias mas importantes entre Witt
genstein y Gadamer. Otra tesis
importante que estos autores com-
parten es que las reglas intersub
jetivas sélo pueden ser conocidas
en su aplicacién en los procesos

comunicativos 3.
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Por otra parte Gadamer se opone
a la tesis de Wittgenstein respecto
al cardcter completo y preciso de
los juegos lingiiisticos, asi como a la
afirmacién de que los lenguajes
soh relativamente herméticos e
invariantes (ahistéricos). Con esta
critica de los lenguajes como jue-
gos precisos, cerrados e invariantes,
Gadamer supera la estrecha con-
cepciéon de Wittgenstein sobre la
aplicacién de las reglas lingtisticas:

...Wittgenstein aln concibe la di-
mensién de la aplicacién de manera
muy estrecha. El vio, solamente, vin-
culos invariantes de simbolos y ac-
tividades y olvid6é que la aplicacion
de las reglas incluye su interpreta-

ciény desarrollo posterior1 4

El caracter ahistérico del lengua
je que priva tanto en la concepcién
positivista del lenguaje, como en
esta segunda concepcién de Witt-
genstein fue criticado por el movi-
miento fenomenolégico de Hei-
degger, que influyé en forma
determinante en los principios
hermenéuticos de Gadamer y Ri-
coeur sobre la historicidad de la
comprension.

Las tesis principales de Heidegger
que influyen significativamente en
el pensamiento de Gadamer se
pueden sintetizar en los siguien-
tes puntos.

a) La comprensién hermenéuti-

ca exige considerar a los eventos

de interpretacién y al intérprete
como entidades en devenir,
como componentes del Ser-ahi

(Dasein). Si el intérprete o las

obras del autor o agente se con-

sideran fuera del Dasein, resul-



ta entonces que se degradan a
objetos, no susceptibles de
comprensién hermenéutica. En
este sentido las ciencias empiri-
co-analiticas han cosificado las
entidades del Dasein, especial-
mente al sujeto cognoscente, al
aislarlo del mundo vital que le
corresponde histéricamente.

b) El devenir del Dasein es un
proceso que no puede suspen-
derse o regresarse, y en su desa-
rrollo devela nuevas posibilida-
des del Ser. Consecuentemente
la tesis historicista de reconstruir
el contexto de vida del pasado
abandonando el del presente, es
imposible, precisamente porque
niega la historicidad del intér-
prete, ubicado siempre en un
punto determinado del devenir,
que si bien se puede proyectar
hacia el futuro, no puede "regre-
sar" al pasado.

¢) La tesis anterior implica que,
toda interpretacion parte de una
heredada
por el desarrollo previo del Dasein.

pre-interpretacién

Por ello, no es posible una inter-
pretacién neutra, libre de prejui-
cios, y por lo mismo, la interpre-
tacion es siempre un proceso no
terminal, en constante cambio,
ya que cada nueva interpreta-
cién implica ‘el cambio de la si-
tuacién hermenéutica.

d) El progreso de las interpreta-
ciones es el desarrollo del mis
mo del Dasein. En este sentido la
comprension es el desarrollo mis-
mo del Ser y no un mero conoci-
miento sobre el Ser. "Compren-
der es el Ser de las potenciali-

dades para Ser."'’

El caracter transubjetivo de la in-
terpretacién, implica que, el intér-
prete, es ante todo un momento
del Dasein, que para comprender el
desarrollo histérico habido hasta
entonces, fusiona su mundo vital
con otros mundos vitales del pasa-
do, develando asi nuevas posibili-
dades del ser que se proyecta en
el futuro.

En sintesis, el concepto heideg-
geriano de Dasein, al enfatizar la
historicidad del intérprete, niega
las tesis de Dilthey sobre la posibi-
lidad de reconstruir ascepticamen-
te el contexto de vida original en
donde se desarrollé el evento a in-
terpretar y al mismo tiempo niega
la tesis de Wittgenstein del carac-
ter cerrado, invariante y suficien-
te de las reglas de los lenguajes
particulares.

La tesis de la dependencia de to-
da interpretacién a un determi-
nado momento del devenir del
Dasein, es rescatada por Gadamer
en su concepto de "horizonte
hermenéutico". Asi mismo la idea
de las pre-interpretaciones, en-
cuentra su analogo en Gadamer
en el concepto de "prejuicio”.
Ademés el caracter dialégico y
proyectivo de la hermenéutica hei-
deggeriana es rescatado tanto
por Gadamer, como por Ricoeur
en sus concepciones de la inter-
pretacién, no como reconstruccién,
sino como fusién de horizontes
hermenéuticos, como mediacién
en el presente entre el pasado y
el futuro.

La critica basica que Gadamer
dirige en contra de las concepcio-
nes positivistas, linglisticas (Witt-
genstein) e historicista (Dilthey) de
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la ciencia social radica en que to-
das estas concepciones han olvida-
do la historicidad del sujeto, esto es
han alineado al sujeto del contexto
histérico que le corresponde y han
olvidado, también, que este con-
texto histérico es producto de una
tradicién que ha legado al presente
un conjunto de prejuicios, que lejos
de ser obstaculos para conocer el
pasado, constituyen el vinculo en-
tre presente y pasado.

El contexto histérico especifico al
que pertenece todo intérprete es,
en los términos de Gadamer, su
"horizonte hermenéutico” y la re-
lacién entre el intérprete y su
horizonte constituye su "situacién
El horizonte her-
menéutico es producto del desarro-
llo histérico habido hasta entonces
y actla en el presente en la forma

hermenéutica".

de prejuicios. Este vinculo activo
entre el pasado y el presente es la
tradicién. El horizonte del presen-
te (conformado, en parte por los
prejuicios legados por la tradicién),
estd en constante transformacion
por medio de la puesta a prueba de

esos prejuicios:

En realidad, el horizonte del presen-
‘te esta en proceso de constante
formacién, en la medida en que es-
tamos obligados a poner a prueba
constantemente todos nuestros pre-
juicios... Comprender es siempre el
proceso de fusién de supuestos hori-

. P 16
zontes existentes en si mismos...

17

Como hace notar Habermas'’ el

trabajo de la tradicion constituye
una dialéctica entre las reglas (los
prejuicios) y su aplicacién dialécti-
ca, en la que si bien los prejuicios
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del horizonte presente conducen
la interpretacion del pasado, al rea-
lizarse la interpretacién se cuestio-
nan y se desarrollan los prejuicios,
dando origen a una nueva situacién
hermenéutica y a un nuevo proce-
so de interpretacién. Esta constan-
te mediacién transformadora del
presente y el pasado constituye
lo que Gadamer llama la "histo-
ria efectiva".

El proceso que se desarrolla en la
comprensién tiene caracteristicas
muy semejantes al proceso de in-
terpretaciéon de un texto en el
que tanto el autor del texto como
el intérprete codeterminan el
significado'®.

Esta analogia entre la accién y el
texto ha sido desarrollada minucio-
samente por Paul Ricoeur en su ar-
ticulo "The Model of the Text"'?. La
hipétesis central que argumenta en
este ensayo es la siguiente:

Se puede decir que las ciencias
humanas son hermenéuticas 1) en
tanto que su objeto muestre las ca-
racteristicas constitutivas de un texto
en cuanto texto, y 2)en tanto quesu
metodologia desarrolle el mismo tipo
de procedimiento que aquellos de la
Auslegung (exégesis) o "interpreta-

ci6n de textos"20,

Respecto a la primera hipétesis Ri-
coeur encuentra que el significado
de las acciones y de los textos esca-
pan a su autor y dependen en parte
de las interpretaciones que poste-
riormente se realicen?!.

Comparando las tesis de Gadamer
con las de Ricoeur, respecto al sig-
nificado de las acciones (y de los

textos), ambos sostienen que:
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1) El significado de una accién

social o de un evento histérico
no se identifica con los motivos o
intenciones del actor y, por en-
de, no se puede hablar de un
significado original.
I) El significado de una accién
social, estd codeterminado por el
agente y por el intérprete, de tal
manera que no existe una inter-
pretacién acabada, Unica.
1) El significado de una accién se
desarrolla conforme se trans-
forma el horizonte hermenéutico
del intérprete, no sélo porque
el intérprete cambia su punto de
vista, sino también porque esa
accién cobra nueva relevancia en
el nuevo estado de cosas.
Respecto a la segunda parte de
la hipétesis, Ricoeur plantea que la
metodologia de la interpretacién
de la historia, o de la accién social
significativa es anéloga a la inter-
pretacién de textos. A grandes ras
gos el autor muestra que tanto la
accion social, como el texto requie-
ren de una reconstruccién de sus
partes fundamentales para ubicar
sus componentes en la totalidad
del texto o de la accién, de acuerdo
a criterios de jerarquia. Obviamen
te la reconstruccién de las partes
en el todo, puede hacerse de diver-
sas maneras y nunca es terminal.
Consecuentemente, siempre existe
una pluralidad de interpretacio-
nes, y éstas se formulan a través de
un proceso en el que "la presupo-
sicibn de cierta clave de totalidad
estd implicada en el reconocimien-
to de las partes, y reciprocamente
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al construir los detalles se constru-
ye la totalidad"?2.

La reconstruccién de la totalidad
es siempre una hipdtesis, que debe
ser sometida a prueba por el co-
nocimiento de los detalles. De esta
manera, se pueden tener criterios
para seleccionar cual de las inter-
pretaciones en competencia es la
mejor. Ricoeur insiste en que la va-
lidacién de la interpretacién no
tiene las caracteristicas de una de-
mostracién sino las caracteristicas
de la aceptacién de una conclu-
sidbn narrativa.

El caracter narrativo de la inter-
pretacion de las acciones es
desarrollado por Ricoeur en otro
ensayo denominado "La Funcién

Narrativa"2>.

El propésito de este
articulo es proponer un modelo ge-
neral del discurso narrativo que
abarque tanto a la narrativa de los
historiadores, como a la ficcion de
los novelistas y cuentistas. Para ello
argumenta la tesis de que tanto
la historia como la ficcién tienen la
misma estructura organizativa y,
por ende, el proceso de interpre-
tacién del sentido es el mismo. Por
otra parte, a nivel de la referencia
afirma que ambos géneros narra-
tivos cruzan sus referencias en la
historicidad de la experiencia
humana.

Con estas dos tesis Ricoeur susten-
ta su hipétesis principal de que la
explicacion nomolégica no puede
sustituir a la interpretacion de las na-
rraciones, sino que tan sélo puede
ser una componente en la estructu-
ra narrativa.

El rasgo distintivo de la narracién
es la trama, el argumento, la ur-
dimbre de sentido. El argumento



constituye una secuencia de accio-
nes y experiencias de diferentes
personajes, reales o imaginarios.
Los personajes se presentan en si-
tuaciones que cambian y a cuyos
cambios ellos reaccionan, revelan-
do aspectos desconocidos de fa si
tuacién o del caracter de los per-
sonajes, y dando lugar a nuevos
predicamentos, cuya solucién se
encuentra en la conclusién de la
narracién??,

El argumento de toda narracién
esta constituido por dos dimensiones
que se encuentran en competencia:
una cronolégica, que Ricoeur
denomina "dimensién episddica" y
otra no cronoldégica que llama
"dimensién configurativa". La
primera motiva las expectativas de
las contingencias en las preguntas,
(qué sigue?, ;qué pasa? La segunda
responde a las se cuencias e integra
de manera no necesariamente
cronoldgica, las distintas situaciones
y acciones que tienen efectos
importantes en la explicacién de las
secuencias del argumento. La
dialéctica de estas dimensiones
representan la complementariedad
entre la explicacion de la accién
por sus consecuencias con la com-
prensién de la direccionalidad de la
narracién hacia la conclusion.

Si tratamos de hacer una compa-
racién entre los lineamientos me-
todolégicos de Ricoeur y Gadamer
encontraremos que ambos autores
rechazan los procedimientos de la
comprensién empatica (Verste-
hen), justo porque éstos se enca-
minan, o bien a rescatar (Dilthey)
o bien a imputar (Weber) la inten-
cionalidad subjetiva de las accio-
nes. Por el contrario Gadamer y

Ricoeur sostienen una concepcidn
mas de caricter literario del signi-
ficado (el mismo Ricoeur se refiere
a esta metodologia como "exége-
sis", en oposicién a Verstehen o
comprensién empética).

Una diferencia importante entre
Gadamer y Ricoeur es que el prime-
ro tiende a considerar el proceso
de interpretacién como un diélogo,
sin dar importancia a que éste sea
escrito o hablado, considerando
que lo fundamental son los proce
sos de ruptura y restablecimiento
del consenso comunicativo; a dife-
rencia de Gadamer, Ricoeur enfa-
tiza la importancia del discurso
escrito (el texto) como modelo de la
accién significativa y la impor-
tancia de la metodologia de la inter-
pretacién de los textos como
modelos de la metodologia de su
concepcién hermenéutica.

La concepcién que tienen en co-
mdn Gadamer y Ricoeur respecto al
significado de las acciones sociales,
es también compartida en térmi-

nos generales por Apel?®
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y Ha-
bermas®”, aunque estos autores
realizan una fuerte critica a los pre-
supuestos sociolégicos de la her-

menéutica de Gadamer?’.

D) Hermenéutica critica

Habermas cuestiona la concepcién
hermenéutica de Gadamer en
cuanto que no considera el hecho
de que el lenguaje no sélo cumple
una funcién comunicativa, sino que
también puede generar mecanis-
mos de represién y denominacién
sobre la conciencia individual y so-
cial. En particular, Habermas anali-

FILOSOFIA 53

za las teorias psicoanaliticas de
Freud y el materialismo histérico
de Marx, sefialando que estas
teorias han puesto en evidencia la
existencia de mecanismos linglis-
ticos de distorsién sistematica de la
comunicacién, que impiden a la re-
flexién hermenéutica evaluar
criticamente algunos prejuicios he-
redados por la tradicién a la que
pertenece el intérprete. Como
ejemplos de estos mecanismos
Habermas considera a ciertos trau-
mas que generan neurosis en el
comportamiento de los individuos,
o bien a ideologias que generan
falsas concepciones de las relacio-
nes sociales y justifican formas de
dominacién sobre la sociedad.

Para Habermas la comprensién y
desarticulacién de estos mecanis-
mos represivos requiere de una
hermenéutica profunda que no es
capaz de desarrollar la reflexién
hermenéutica, tal y como la en-
tiende Gadamer?®. Tal herme-
néutica profunda debe explicar
casualmente la génesis de los me-
canismos represivos con el fin de
que el individuo o las clases socia-
les puedan emanciparse de sus
efectos dominantes.

Es importante sefialar que Haber-
mas da una dimensién social y poli-
tica a la funcién critica y eman-
cipadora de la hermenéutica, que a
un nivel de la existencia individual
ya habia reconocido Heidegger.
Asimismo, Habermas enfatiza el ca-
racter critico de la comunicacién
y comprensién en un contexto so-
cial e histérico, que ha sido sefala-
do por Gadamer en su concepto
de tradicién e historia efectiva. De
esta manera, la hermenéutica pro-
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funda propuesta por Habermas
recupera y sintetisa los aportes
mas significativos de Heidegger
y Gadamer.

Comentarios finales

El desarrollo de la hermenéutica en
el siglo XX muestra varias tenden-
cias progresivas, que permiten a
esta tradicién ofrecer una com-
prensién mas objetiva y amplia de
las ciencias socio-histéricas.

Primeramente, se puede obser-
var una tendencia de la hermenéu-
tica para ampliar su campo de es-
tudio. Siendo originalmente una
practica para la interpretacién de
textos mitolégicos y religiosos, se
transformé en una teoria general
de la interpretacién de los textos
(Schleiermacher) y posteriormente
en una teoria de la interpretacién
de la historia y de la cultura (Dilthey,
Rickert), hasta llegar a convertirse
a partir de Weber en una teoria in-
terpretativa de las acciones e insti-
tuciones sociales. De esta manera la
hermenéutica se postula como una
teorfa general de la historia y las
ciencias sociales.

Ademas, en su desarrollo la her
menéutica se ha vuelto mas reflexi-
vay critica: Schleiermacher y Dilthey
enfatizaron el caracter histérico y el
arraigo social de todo autor o agen-
te, de tal manera que el significado
de sus obras deberia reconstruir-
se dentro de su contexto histérico
original. A partir de Heidegger la
tradicidn hermenéutica ha enfati-
zado también la dependencia del
intérprete a su propio contexto
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histérico, de tal manera que la re-
cuperacién de un supuesto signi-
ficado original es una ilusién. Por
el contrario, en la hermenéutica
contemporanea se reconoce que
el significado de las obras y accio-
nes humanas esta determinado
tanto por el autor como por el
intérprete. De esta manera, la inter
pretacién de la historia y las accio-
nes sociales no es tanto un proceso
de representaciéon o reproduccién
de signficados originales, sino un
continuo proceso de recreacion y
cambio de significados (autono-
mizacién dei significado).

Por otra parte, también se ha
abandonado la idea del significa
do vinculado a los intereses, moti-
vos o experiencias del individuo,
y en su lugar se reconoce mayor im-
portancia a las convenciones y re
glas sociales (Wittgenstein) a las
tradiciones culturales (Gadamer) o
a las instituciones y relaciones socia-
les (Habermas) como determinan-
tes del significado de las acciones y
obras humanas.

Finalmente, puede observarse un
cambio de los criterios para evaluar
la validez de las interpretaciones.
En Dilthey y alin en Weber subsis-
te un criterio correspondentista de
validez, en el sentido de que las in
terpretaciones deben corroborar-
se empiricamente, como si fuesen
hipétesis sobre hechos naturales;
pero al cuestionarse la posibitidad
de recuperar un significado obje-
tivo, existente en si mismo, no
puede mantenerse un criterio co-
rrespondentista de validez que de-
manda una adecuacién del signi
ficado interpretado respecto al
(supuesto) significado original. En
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su lugar, autores como Heidegger,
Gadamer, Ricoeur y Habermas han
seflalado que la evaluacién de las
interpretaciones debe hacerse en
funcién de criterios heuristicos y
pragmaticos que apunten mas al
descubrimiento de nuevas posibili-
dades de vida para intérprete y so-
ciedad. Ademas, la racionalidad de
la validacién de interpretaciones,
no puede ser reconstruida a través
de un modelo corroboracionista y
empirista, sino mdas bien responde
a un modelo dialégico, orientado a
la critica y solucién de los proble-
mas de la sociedad del intérprete.
Desde esta perspectiva herme-
néutica, las ciencias sociales pare-
cen recobrar su estatus de discipli-
nas practicas, orientadas a la critica
y denuncia de lo que es injusto o
incorrecto y al disefio de modelos
viables de practicas e instituciones
sociales que posibiliten mejores y
mas justas formas de vida social =

NOTAS

1 Los estudiosos de esta tradicién, han
caracterizado de diversas maneras las diferen-
tes corrientes hermenéuticas. Asi por ejemplo,
Josef Bleicher, en su libro Contemporary Her-
meneutics, Boston, Routledge and Kegan Paul,
1980, distingue tres tradiciones hermenéuti-
cas: La metodoldgica (Dilthey y Beti); la filo-
sofica (Gadamer y Ricoeur) y la critica (Apel y
Habermas). Por otra parte, R. J. Bernstein, en su
libro La Reestructuracion de la teoria social y
politica, FCE, 1987, reconoce tres perspectivas
hermenéuticas: la perspectiva lingtiistica
(Wittgenstein y Winch), la fenomenolégica
(Husserl, Heidegger, Shultz) y la critica (Hork-
heimer y Habermas).

2 Tradicionalmente la hermenéutica habia si-



do considerada como una disciplina para la
interpretacion de textos dificiles. Asi por ejem-
plo en la Antigua Grecia se requeria de la her-
menéutica para la lectura de los textos de Ho-
mero y entre los judios para la interpretacion
de la Biblia. Durante el Renacimiento lItaliano,
la hermenéutica jugé un papel muy importan-
te para rescatar el saber de los clasicos griegos
y latinos. En todos estos casos, la hermenéuti-
ca sblo se utilizaba como técnica para la in-
terpretacién de textos especiales, pero no una
teoria de la interpretacién. Es precisamente
Schleiermacher el primero en desarrollar una
fundamentacién teérica de la hermenéutica.

3 Citado por |. Bleicher en suop. cit.,, p. 14.

4 "La condicién mas general bajo la que esta
todo conocer, valorar, actuar, en general, todo
complejo producido por la conciencia, es el
ambito de interdependencia que constituye
la conciencia de cada cual." W. Dilthey, Teo-
ria de las concepciones del mundo, México, Alianza
Editorial Mexicana, CONACULTA, 1990, p. 102.
5 Cita por F. Dallmyr y Th. Mc. Carthy en "The
Crisis of Understanding", en su libro Under-
standing and Social Inquiry, University of Notre
Dame Press, 1977, p. 4.

6 "La realidad se hace naturaleza cuando la
consideramos con referencia a lo universal, se
hace historia cuando la consideramos con
referencia a lo particular e individual." Rickert,
Ciencia cultural y ciencia natural, Madrid, Espa-
sa—Calpe, 1965, p. 92.

7 "La ciencia social que queremos promover es
una ciencia de la realidad. Queremos compren-
der la realidad de la vida que nos circunda, y en
la cual estamos inmersos, en su especificidad;
queremos comprender por un lado, la cone-
xién, y significacién cultural de sus manifesta-
ciones individuales en su configuracién actual,
y, por el otro, las razones por las cuales ha lle-
gado histéricamente a ser asi y no de otro mo-
do." M. Weber "La objetividad cognoscitiva de

la ciencia social y fa politica social, 1904" en sus

Ensayos sobre metodologia socioldgica", Bs. As.

Amorrortu, 1973, p. 61.

8 "La accion social, es una accién en donde el
sentido mentado por su sujeto o sujetos estd
referido a la conducta de otros orientandose
por ésta en su desarrollo”. (Por "accién", Weber
entiende una conducta humana con sentido
subjetivo). Cfr. M. Weber. Economia y Socie-
dad, México, F.C.E., 1979, Tomo |, primera
parte, "Conceptos socioldgicos fundamenta-
les", p. 5.

9 "Debemos distinguir entre dos tipos de
signficados del concepto mismo de "significa-
do"... primero, puede significar que los agentes
conscientemente desean aceptar una norma
que regule con obligatoriedad sus acciones...
o por otro lado podria significar simplemente
que los agentes buscan ciertos resultados, de
tal manera que su accién es un medio para tal
propésito.” (M. Weber, "The concept of follow-
ing a rule" en Weber’s selections in traslation,
editado por W. G. Runciman, Cambridge
University Press, 1988, p. 108.

10 M. Weber, Economia y sociedad, p. 9.

11 Cfr. M. Weber, "La objetividad cognosci-
tiva en ciencia y politica social" en op. cit.,
pp. 79-99.

12 Cfr. ). Habermas, "A Review of Gadamer’s
Truth and Method" en F. Dallmyr y Th. Mc
Carthy, op. cit., pp. 335-361.

13 "Lo que Gadamer y Wittgenstein comparten
en comun es la unidad del caracter lingiiistico,
institucional e intersubjetivo de los modos de
ver al mundo... ambos enfatizan que las reglas
de los juegos del lenguaje solamente pueden
ser descubiertos observando su uso especifico
en la comunicacién interpersonal." David E.
Linge, Introduccién del Editor al libro de H. G.
Gadamer Philosophical Hermeneutics, Berkeley,
University of California Press, 1977, p.

14 Habermas, op. cit., p.340.

15 M. Heidegger, Being and time, N. Y., Harper
and Row Publeshers, 1962, Chap. V, paragr.
31, p. 183.

16 H. G. Gadamer, Verdad y Método, Ed. Si-
gueme, Salamanca, 1977, p. 376-7.

17 Cfr. Habermas, op. cit., p. 340.
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18 Cfr. Habermas, op. cit., pp. 461-468.

19 Paul Ricoeur "The Model of the text, Mea-
ningtul Action Considered as a text" en F. Dall-
myryTh. Mc Carthy (Eds.), op cit., pp. 317-334.
20 Ibidem., p. 316.

21 "Como el texto, las acciones humanas son
una obra abierta, cuyo significado esta en
suspenso. Y esto es porque devela nuevas
diferencias y recibe relevancia fresca de ellas,
los hechos humanos estan siempre en espera
de nuevas interpretaciones que decidan su
significado. Estdn abiertas a la interpretacién
practica a través de la praxis presente... el signifi-
cado de un evento estd en la direccionalidad de
sus interpretaciones venideras",/bidem, p. 325.
22 Ibidem., p. 329.

23 Paul Ricouer "The Narrative Function" en
Hermeneutics and Human Science, Cambridge
University Press, 1981, Cap. Il

24 Este analisis narrativo guarda semejanzas
interesantes con el analisis situacional propues-
to por Karl R. Popper, asi como el modelo de
explicacién unicausal desarrollado por Von
Wright. (Cfr. Karl R. Popper, La Légica de las Cien-
cias Sociales, México, Grijalbo, 1978, pp. 25-27
y von Wright, Explicacion y Comprensiép, Alian-
za Editorial, 1975).

25 Cfr. Apel, "The Apriori of Comunication”, en
F. Dallmay y Th. McCarthy, eds. op. cit., pp.
292-315.

26 Cfr. Habermas, Conocimiento e Interés Madrid,
Editorial Taurus, 1982.

27 Cfr. Ibidem., Cap. lll.

28 En verdad el conocimiento de los factores
determinantes de la comunicacién sisteméti-
ca distorsionada, que se presupone en el uso
hermenéutico profundo de la competencia
comunicativa, es suficiente para cuestionar la
concepcidén ontolégica de la hermenéutica
que Gadamer ha desarrollado a partir de Hei-
degger. (J. Habermas, "On Hermeneutic's claim
to University" en Kurt Mueller-Volmer (ed.), The
Hermeneutics Reader, N. Y., Continuum, 1988,

p. 313.

FUENTES HUMANISTICAS



FUENTES HUMANISTICAS 56  HISTORIA Realidad fragmentada (10), 1995. (Fragmento)



	Página 1
	Página 2
	Página 3
	Página 4
	Página 5
	Página 6
	Página 7
	Página 8
	Página 9
	Página 10
	Página 11
	Página 12
	Página 13
	Página 14
	Página 15
	Página 16
	Página 17
	Página 18
	Página 19
	Página 20
	Página 21
	Página 22
	Página 23
	Página 24
	Página 25
	Página 26
	Página 27
	Página 28
	Página 29
	Página 30
	Página 31
	Página 32
	Página 33
	Página 34
	Página 35
	Página 36
	Página 37
	Página 38
	Página 39
	Página 40
	Página 41
	Página 42
	Página 43
	Página 44
	Página 45
	Página 46
	Página 47
	Página 48
	Página 49
	Página 50
	Página 51
	Página 52
	Página 53
	Página 54
	Página 55
	Página 56
	Página 57
	Página 58
	Página 59
	Página 60
	Página 61
	Página 62
	Página 63
	Página 64
	Página 65
	Página 66
	Página 67
	Página 68
	Página 69
	Página 70
	Página 71
	Página 72
	Página 73
	Página 74
	Página 75
	Página 76
	Página 77
	Página 78
	Página 79
	Página 80
	Página 81
	Página 82
	Página 83
	Página 84
	Página 85
	Página 86
	Página 87
	Página 88
	Página 89
	Página 90
	Página 91
	Página 92
	Página 93
	Página 94
	Página 95
	Página 96
	Página 97
	Página 98
	Página 99
	Página 100
	Página 101
	Página 102
	Página 103
	Página 104
	Página 105
	Página 106
	Página 107
	Página 108
	Página 109
	Página 110
	Página 111
	Página 112
	Página 113
	Página 114
	Página 115
	Página 116
	Página 117
	Página 118
	Página 119
	Página 120
	Página 121
	Página 122
	Página 123
	Página 124
	Página 125
	Página 126
	Página 127
	Página 128
	Página 129
	Página 130
	Página 131
	Página 132
	Página 133
	Página 134
	Página 135
	Página 136
	Página 137
	Página 138
	Página 139
	Página 140



