TESIS DEL. DERECHO DE CONQUISTA

Ma. del Pilar Tonda Magallon*

ara entender el espiritu que alienta a los pen-

sadores que intervienen en el problema sus-

citado por los derechos a la ocupacién en Amé-
rica, es conveniente describir el ambiente que
predomina en ese momento histérico.

La nota fundamental y caracteristica de la Espana
del siglo xvi es la de ser un pueblo catélico, un pue-
blo de tedlogos. La distincién entre ambos términos
es porque, efectivamente, para los espanoles de en-
tonces la fe tenia principalmente un valor intelec-
tual. Esta época no es solamente la de los grandes
tedlogos, sino ademds la de los grandes misticos y la
de los grandes santos; todos ellos fueron los expo-
nentes mds altos de una devocién y de una conduc-
ta que predominé durante tan excepcional periodo.

Los historiadores han enfocado su atencién pri-
mordialmente en la relacién de guerras, conquistas,
tratados de paz, y en intrigas de la corte, que en he-
chos tan valiosos y profundos como la reforma del
clero regular, tenazmente emprendida por Cisne-
ros, cuya trascendencia fue manifiesta durante la
conquista espiritual de las Indias, en particular de
la Nueva Espana, en donde los Doce apéstoles, el pri-
mer grupo de evangelizadores, representa la Espa-
nia del cardenal. También se ha pasado por alto otra
serie de reformadores, tales como: San Pedro de
Alcédntara, Santa Teresa de Jests, San Juan de la Cruz,
San Ignacio de Loyola, fray Luis de Leén, Hernando
de Talavera, y tantos otros. Igualmente la intermi-
nable lista de tedlogos, entre los que destacan:

* Departamento de Evaluacién, tamM-Azcapotzalco.

Domingo Soto (1494-1570), Alfonso de Castro (1495-
1558), Juan de Maldonado (1534-1583), Luis de Mo-
lina (1536-1600), Domingo Bdez (1528-1604), Bar-
tolomé de Medina (1528-1580), Francisco Sudrez
(1548-1617) y los participantes de la empresa mads
importante de la Iglesia catdlica de aquel entonces,
el Concilio de Trento, en el que intervinieron: fray
Pedro de Alba, Pedro Guerrero, Alfonso Salmerén,
Francisco Torres, Cosme Hostald, Cardillo de Vi-
llalpando, Pedro Fontiduenas, destacando bien por
su sabiduria teolégica o canénica, o por la pureza y
elegancia de su diccién. Por otra parte, no olvidemos
los maestros teorizantes continuadores de la corrien-
te ideolégica de Francisco de Vitoria, el gran defen-
sor de la paz mundial, proclamado fundador de la
moderna escuela de Derecho Internacional, mis-
mos que analizaron la intervencién de Espafia en las
Indias y la justificacién de la conquista: Bartolomé
de Carranza, Melchor Cano, Diego de Covarrubias y
Juan de la Pena.

El Renacimiento habia tomado cuerpo en Espana,
ese espiritu nuevo a través del cual se perfilaba el
mundo antiguo se manifesté en el estudio y difu-
sién de las lenguas antiguas, la Biblia Poliglota era
un ejemplo de ello; se depuré el gusto por la litera-
tura; la conquista de América presenté nuevos ho-
rizontes, abriendo los ojos de los espanoles a la
contemplacién de insospechadas facetas de la na-
turaleza, a una nueva arquitectura y artes originales;
a grupos etnolégicos diferentes; la vida artistica
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tomé originales orientaciones; se intervino en la
ciencia moderna, enriqueciéndola, como en el caso
de Miguel Servet!,

El hombre hispanico del Renacimiento funde
modernas concepciones con antiguas creencias, en
este sentido continia profundamente arraigado
a Dios; su vida, su inteligencia y su realidad estan
alimentadas por los santos, los misticos, los tedlo-
gos. Sin renegar de los grandes maestros del me-
dioevo, los intelectuales renacentistas renovaron su
doctrina, auxilidndola con los progresos de las cien-
cias experimentales, de la psicologia, de los trabajos
realizados por los hebraizantes sobre la Biblia y de
los helenistas sobre Aristételes. La renovacién de la
teologia se palpa claramente en el consejo de Mel-
chor Cano a sus discipulos: no recibir sin eleccion ni
examen las palabras de Santo Tomds y menos cuando
aparecen dudas e improbables. A la autoridad ilimitada
concedida anteriormente los tedlogos oponen la
razén; estos, compartiendo su inquietud con los
humanistas, llegan a crear todo un mundo cuyo sur-
gimiento, si pudiera fijarse en una fecha y en una
persona, arrancaria con Francisco de Vitoria y con la
influencia notable que ejercié en sus alumnos, mis-
mos que después fueron los teélogos mds destaca-
dos de Espana y que se distinguieron en todas las
ramas de la ciencia. En la critica general brilla Mel-
chor Cano; en la metafisica, Sudrez; en la psicologia,
el mismo Sudrez y Toledo; en el derecho natural y
de gentes: las Reelecciones de Vitoria y los preciosos
tratados De jure y De ligibus de Domingo de Soto y del
Doctor Eximio; en la ética: la Concordia de Molina?.

No obstante, el movimiento renacentista en Espa-
fa no entré en el apasionamiento italiano por el
arte; aquélla se mantuvo apartada, firmemente en-
clavada en su fe cristiana y en su peculiar morada

' Ver: Miguel Servet y la intolerancia religiosa por Ma. del
Pilar Tonda Magallén, en préxima publicacién: Memorias
del Primer Congreso Internacional de la Inquisicién (UAM—
UNAM, 1997).
2José M. Gallegos Rocafull. El hombre y el mundo. Editorial
Stylo. México, 1946. p.12
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vital, como la denomina Américo Castro®, o modali-
dad hispdnica, es decir, en ese conjunto de vida, de
acciones y de conciencia, producto histérico de tan
compleja mezcla cultural. Tal disposicién hispdnica
se inclina mds por lo maravilloso que por lo natural de
la naturaleza, sin volver a ella, como se hubiera es-
perado del espiritu renacentista.

El humanismo europeo hizo resurgir las escuelas
griegas, dio actualidad a los platénicos, aristotéli-
cos, epicireos y escépticos, pero al abandonar los
principios que sostuvieron al hombre medieval,
los humanistas recurren, para crear al hombre nue-
vo, a saturarle de historia, de arte, de naturaleza.
Mientras que los humanistas espanoles tienen otras
miras, aspiran a proclamar la verdad y defender la
justicia, pero ademds con pretensiones de universa-
lidad y de eternidad.

Solamente viviendo en este clima espiritual se
comprende la empresa de fray Bartolomé de las Ca-
sas a favor de los indigenas americanos, reconocién-
dolos como sub specie aeternitatis. Los humanistas his-
panos toman una posicién entre los dos mundos que
representan, el de los hombres y el de Dios, tratan-
do de integrarlos en uno solo.

El mundo de los tedlogos espanoles esta conce-
bido para una poblacién cristiana. El principio en
que se fundamenta San Ignacio de Loyola para la
vida religiosa se extiende como un ideal: el mundo
entero para el hombre y el hombre para Dios; de
esta manera se infiltra en el pueblo el pensamiento
en que no se acepta otra senorio que Dios, ni otro
juez que su propia conciencia.

El estado social de la Espana del siglo xvi puede
condensarse en la frase de Menéndez Pelayo cuan-
do lo describe como una especie de democracia frai-
luna. Ciertamente los frailes tenian una gran in-
fluencia y libertad, pero aparte de ser humanamente
respetados en esa época por su religiosidad, eran
ellos los que interpretaban y difundian la doctrina
de los tedlogos entre el pueblo. Una tercera parte de

3 Américo Castro. La realidad historica de Espania. Editorial

Porrua. México, 1954. pp. 11 y sgts.



la poblacion estaba compuesta por frailes y monjas,
ha estimado el mencionado Menéndez y Pelayo®.
Los miles de discipulos que atendieron las cdtedras
de Vitoria, Cano, Bdnez y Molina, aunque no llega-
ron a tener la altura intelectual de sus maestros, si
contribuyeron a divulgar las ensefianzas que ayu-
darian a construir el nuevo mundo renacentista.
La influencias que tuvieron las universidades de
Salamanca y Alcald sobre la vida publica espanola
fue enorme, y los antiguos alumnos fueron los que
no solo ajustaron a sus vidas los principios que ha-
bian aprendido, sino que los promulgaron mientras
desempenaban las funciones de sacerdotes, o bien
al alcanzar altos cargos civiles y eclesidsticos.

Todos los tedlogos partieron de un mismo tronco,
del regimine principium de SantoTomds, inspirado a
su vez en la Politica de Aristételes. El humanismo
espanol que se concibe partiendo de un nuevo es-
piritu renacentista se desenvuelve en el derecho,
pero se vincula firmemente a la fe cristiana. Se apo-

4 Gallegos Rocafull. Op. cit. p. 52.

yan los humanistas tanto en la revelacién divina co-
mo en la naturaleza, de la que deducen un derecho
de gentes, anterior al derecho escrito, sobre el que
fundan el derecho internacional; crean las bases del
derecho penal moderno y construyen un derecho
politico en el que destacan teélogos como: Vitoria,
Domingo Soto, Luis de Molina, Francisco Suirez,
Alonso Orozco (1500-1491), el padre Juan de Maria-
na (1536-1624), Pedro de Rivadeneira y fray Juan
de Torres’.

Las normas que deben regir la vida social y poli-
tica de los pueblos las deducen los tedlogos espano-
les del hecho primario y bdsico de que el hombre
solo puede vivir en sociedad, entonces, no es que los
hombres sean mejores o peores sin vivir en socie-
dad, sino que simplemente no son. Una vez asenta-
da la sociedad, la primera norma que ha de cum-
plirse es realizar el bien comun.

A la luz de su propia conciencia los ciudadanos
tienen que considerar con atencién el ejercicio de
las leyes, sobre todo las mds importantes, y si no las
encuentran justas deben oponerse a ellas, negan-
dose a obedecer al principe, porque es preciso obe-
decer a Dios antes que a los hombres. De manera
que la moralidad debe prevalecer sobre la legalidad.

Tratdindose del bien comin, la sociedad puede
llegar a exigir la vida de uno de sus miembros, pero
lo que en ningtin caso puede ocurrir es que se pida
su alma, porque el alma es sélo de Dios, como dice
Calderén de la Barca. La realizacién del bien comin
se lleva a cabo respetando vy sirviendo la dignidad
del hombre, que es la misién propia de la autori-
dad, la cual, lo mismo que la sociabilidad, tiene su
origen en Dios.

Asi pues, se otorga supremacia a los valores éticos
y a la dignidad del hombre como consecuencia de
ellos. Tanto dichos valores, como la dignidad, se

% En 1593 Molina escribe su tratado: De justicia et jure, y en la
misma década se publica la obra de Rivadeneira: Tratado de la
religion y de las virtudes que debe tener un principe cristiano para
gobernar y conservar sus estados; la de fray Juan de Torres: Filoso-
Jia moral de principes, y del padre Juan de Mariana: De rege et
regis institutione. Gallegos Rocafull. Op. cit. p. 81 y sgts.
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manifiestan en la superioridad de la conciencia
sobre la ley, lo cual es fundamental en la concepcién
politica de los tedlogos espanoles. Para ellos existe
una ley eterna y una ley natural, ambas anteriores y
superiores a la ley humana; por consiguiente, el or-
den juridico estd completamente sometido a la ley
eterna y a la lev natural, siendo deber de los ciu-
dadanos velar porque se cumpla esta disposicién.
Los hombres no pueden estar sometidos unos a
otros, pues todos son iguales y libres, por encima de
ellos inicamente se eleva Dios, la conciencia, y a
través de ella se manifiesta la autoridad. De manera
que obedecer a esa conciencia es servir a Dios y
servir a Dios es la libertad, decia ya Séneca.

En los inicios de la Edad Moderna se perfilan los
estados fuertes, y su poder lo representan los reyes
absolutos, quienes por sucesién dindstica conti-
nuardn en el solio ad perpetuam, frecuentemente
resisitiéndose a las expresiones populares y opo-
niéndose a la vigilancia de las cortes, incluso in-
tentando suprimirlas. Precisamente cuando empie-
zan a presentarse en Europa este tipo de monarquias
supremas, propias de la incipiente etapa Moderna,
desde las cuales se opaca a la nacién entera, es cuan-
do se levanta la voz de la tradicién cristiana a través
de Francisco Sudrez en el caso de Jacobo 1, hijo de
Maria Estuardo, el cual pretendia que habia reci-
bido directamente de Dios la autoridad y por lo
tanto su poder alcanzaria el orden civil y religioso.
Esta emancipacién del Papa, y el hacer de la reli-
gién una institucién politica y un instrumento de
gobierno es la postura de Jacobo 1 al defender sus
derechos divinos. Francisco Sudrez media en esta
contienda en apariencia politica, pero cuyo fondo
es teolégico y, consecuentemente, humano. A Sua-
rez le parece tal pretensién sacrilega, porque el rey
no es mds que el mandatario del pueblo, y el pue-
blo, el intérprete de los valores espirituales, cuya
fuente proviene de Dios.

Este ejemplo es uno de los muchos que describen
la creacién de todo un mundo por parte de los teé-
logos esparnioles; éstos, al sentirse unidos a Dios,
aman la verdad por si misma y quieren implantar la
justicia aunque a ellos y a su nacién no les conven-
ga. Los distintos mundos en que viven los ingleses
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es un hecho que se percibe claramente en la con-

troversia mencionada; Jacobo 1 quiere vigorizar la
monarquia, aunque para ello sea necesario renegar
de la verdad y quebrantar la justicia. Pero Sudrez
reclama lo contrario, que nacién, politica y monar-
quia se sometan religiosamente a lo bueno, racional
y justo, a pesar de que ello implique la ruina o la
desventaja de los intereses del reino.

Los nuevos horizontes que expresan los teélogos
también se encuentran manifiestos con un gran vi--
gor en tantos otros casos, como en el de Vitoria que
llega a gponerse a Carlos V y condenar sus guerras;
o el impulso de Melchor Cano, que adn siendo su
rey catdlico le aconseja hacer la guerra al Papa,
mostrandose tan sumiso a su poder espiritual como
opuesto a su politica temporal; y no se olvide al pa-
dre Mariana, quien proclama a gritos que es bueno
y saludable el regicidio de Enrique m de Fran-
cia, porque los pueblos deben liberarse de los ti-
ranos por la fuerza.

Los siglos que se suceden entre la Edad Moderna
y la Contempordnea iban a tener una conciencia
cada vez mds clara de que los reyes son mandatarios
de los pueblos y de que en éstos se encuentra la



fuente de la soberanfa. Esta nueva concepcién ini-

ciada por los teélogos espanoles del siglo xvi, al in-
vadir los terrenos legislativos, cambiaria radical-
mente la estructura politica de los estados.

Las leyes de Indias de 1542

Se habian recibido en Espana noticias alarmantes
de situaciones cada vez mds injustas, abusos y cruel-
dades que aventureros y conquistadores peninsu-
lares habfan mostrado con los habitantes de los
territorios recientemente descubiertos. En 1511 fray
Antonio de Montesinos atac6 audazmente la con-
ducta de los pobladores de la Isla Espaiola. Tanto
Juan Lopez de Palacios Rubjos como Matias de Paz
defendieron ante la Junta de Burgos que los natura-
les no podian ser despojados de sus tierras. En 1517
una junta de teélogos de Salamanca aseguraba la
aptitud de los indigenas para recibir la fe catélica,
afirmacion corroborada por los principales funcio-
narios, prelados y frailes de la Nueva Espana en 1532,
Por otra parte, fray Bernardino de Minaya se opuso

a las crueldades de Pizarro en Perd y obtuvo del
Papa Paulo m la bula Sublimis Deus, en la cual se
defiende la igualdad de todas las razas humanas. El
obispo de Tlaxcala en Nueva Espafa, Julidn Gar-
cés, envi6 a Paulo n1 un largo alegato en favor de los
naturales, y fray Marcos de Niza habia sugerido en
1537 que fueran condenadas las conquistas de
América®.

No obstante, muchos religiosos habian estado
realizando un esfuerzo ingente en defensa de la
verdad y de la justicia, fueron protectores de los
indigenas y verdaderos apéstoles. Entre ellos, el gru-
po de los Doce en Nueva Espana desempefaron una
labor sin paralelo en la conversién de la fe cristiana:
Martin de Valencia, Francisco Soto, Martin de Jesus,
Juan Sudrez, Antonio de Ciudad Rodrigo, Toribio de
Benavente llamado Motolinia, Garcia de Cisneros y
tantos otros como: Mendieta, Sahagun, Zumadrraga,
Vasco de Quiroga... por mencionar los mds conoci-
dos, pues seria interminable mencionarlos a todos.
Pero el principal representante de esta lucha a
favor de los habitantes de las Indias, de consecuen-
cias definitivas y trascendentales para América his-
pana, fue fray Bartolomé de las Casas.

Los problemas que estaba generando la conquis-
ta del Nuevo Mundo tuvieron en Espana gran re-
percusion, lo que condujo a reflexionar profun-
damente sobre tal empresa, culminando en una
verdadera crisis moral que versaba sobre la legiti-
midad de la intervencién y de la ocupacién espafo-
la en América. Durante este proceso se empezé a
analizar exhaustivamente todo lo relacionado con la
conquista de las Indias, interviniendo en ello las
mds destacadas personalidades intelectuales del
momento: tedlogos, juristas eclesidsticos, asi como
las universidades que contaban con el mayor presti-
gio en el pais; se agregaban a tales excelsos sabios
un gran grupo de personajes pertenecientes a la
mdxima jerarquia social, mismo que estaba com-

6 Vicente Luciano Perena, Misién de Esparia en América. Con-
sejo de Investigaciones Cientificas. Instituto Francisco Vi-
toria. Madrid, 1956. p.5.
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puesto por funcionarios y politicos, entre los que
resalta la persona del mismo Emperador.

Todo este intenso trabajo culminé con las Leyes de
Indias de 1542, que ejemplifican el mas alto monu-
mento que se ha realizado en favor de la libertad y de
la dignidad humana. La Primera Carta Magna de los
Indios fue promulgada solemnemente por el Em-
perador Carlos v en Barcelona y Valladolid”. Espana
se impregnaba de un espiritu favorable a las Leyes
de Indias de 1542 que expresan en férmulas poli-
ticas la teoria indiana de Francisco de Vitoria.

Las nuevas leyes habian condenado la esclavitud y
las encomiendas en virtud del empefio que en ello
habia puesto Bartolomé de las Casas y también como
consecuencia de los principios que Vitoria habia
grabado en la conciencia de los pensadores espario-
les de la época. Fue en Salamanca, en 1538, cuando
el gran tedlogo pronuncié su Releccion sobre la con-
quista de América. Por primera vez se plantearon
los derechos fundamentales de todos los hombres y
de todos los pueblos. Vitoria creaba la tesis de la
libertad, con ella se abria el camino que siguieron
los teorizantes y que regiria definitivamente la cul-
tura y la politica espanola.

Uno de los continuadores de la tesis de Vitoria fue
el prestigiado Bartolomé de Carranza, quien en
1541-42 formé parte de la junta de teélogos y juris-
tas que estudiaron los métodos de gobierno de Amé-
rica y que diron por resultado las Leyes de Indias de
1542. Por otra parte, Melchor Cano, el discipulo
predilecto de Vitoria, cuya obra mds significativa
fue formar en las aulas de la Universidad de Sala-
manca una nueva generaciéon de maestros en Dere-
cho Internacional, elaboré su primera Releccion sobre
los indigenas americanos entre 1539 y 1540, a la
cual se remitiria Carranza en las lecciones de 1540.
Sobre estos maestros tendremos la oportunidad de
extendernos posteriormente.

" Primera Carta Magna de los Indios (1542). Luciano Pereiia,
Op. cit. p.3. Ver Apéndice, al final del presente trabajo.
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Al recibirse en América las ordenanzas y las nue-
vas leyes para las Indias fue grande la conmocién en
el Nuevo Continente. Se manifestaron protestas
por un lado, apoyos por otro. Habia estallado la
revolucién social. Se culpaba a fray Bartolomé de
las Casas y los indigenas expresaban satisfaccion, asi
que se temian las revueltas por parte de éstos. En
efecto, las consecuencias no tardaron en presen-
tarse: el virrey del Peri fue capturado y decapi-
tado impunemente. De toda América partieron
comisiones para influir en la corte pidiendo la
derogacién de las leyes.

Cuando la crisis estaba en plena ebullicién surgio
la figura de Juan Ginés de Sepiilveda en defensa de
los conquistadores, el cual, a peticiéon del Presi-
dente del Consejo de Indias, escribié el discutido
libro Demdcrates alter cuyo contenido tuvo por objeto
resolver el problema que se planteaba en las Indias
y en el cual la postura que toma el autor es manifies-
tamente contraria a las nuevas leyes. La polémica
que surgié entre Sepiilveda y las Casas marca uno
de los hechos mds importantes en la historia de la
conquista espanola de América, ya que se enfren-
taron dos teorias opuestas y salian a la luz del debate
las dos opiniones contradictorias que habian domi-
nado las Indias durante medio siglo. Una era la
tesis imperialista y otra la teoria de la libertad.

En 1550 Carlos V convocé en Valladolid la junta
de tedlogos y juristas, los cuales, segin O6rdenes ex-
presas del Emperador, debian estudiar los métodos
justos de las conquistas, descubrimientos y coloni-
zacién que debieran ser empleados en América. A
su vez, debfan examinar cuidadosamente la contro-
versia entre las Casas y Septilveda.

Durante veinticinco anos fray Bartolomé de las Ca-
sas, el apdstol de los indigenas, se habia esforzado
con un celo despiadado en llevar a cabo su empresa en
favor de una nueva cristianizacién en Ameérica.
Efectivamente, las Casas, en completo desacuerdo
con los encomenderos les auguré que la ira de
Dios caeria sobre ellos. En su Confessionario negé la
absolucién a los espafoles que no hubieran dejado
en libertad a los naturales encomendados, ni siquie-
ra tratindose de otorgarles la extrema uncion.



El fraile dominico se apoyé en las Escrituras Sa-
gradas intentando probar que la evangelizacién po-
dia lograrse por medios pacificos®. Sin embargo,
poco antes de haber ingresado a la orden de los
dominicos, en 1522, sus ensayos de colonizacién en la
costa Norte de Venezuela no lograron su cometido.
En Espana consiguié hacer dudar al propio Em-
perador de su justicia respecto a la posesién de las
Indias Occidentales y le amenazé con el castigo
Divino. Pero las Casas en sus teorias, que habia de-
fendido ante los catedriticos, senalaba que los
danos cometidos por los conquistadores se habian
hecho sin auctoridad de los Reyes de Castilla: antes con
los muchos expresos prohibitorios mandatos®. Sus escritos
tuvieron el propésito de borrar la imagen negativa
de los aborigenes americanos que hubiese podido
filtrarse en el resto de Europa. En este sentido des-
tacaba sus cualidades:

8 Fray Bartolomé de las Casas. Del vinico modo de atraer a todos
los pueblos a la verdadera religion. Advertencia preliminar de:
Agustin Millares Carlo. Introduccién: Lewis Hanke. Edit. Fon-
do de Cultura Econémica. México, 1942,

% Luciano Pereiia. Op. cit. p.259.

todas estas universas e infinitas gentes ‘a toto genere’
cri6 Dios las mds simples, sin maldades ni doble-
ces; obedientisimas, fidelisimas a sus sefiores naturales

y a los cristianos a quien sirven, mds humildes, mds
pacientes, mds pacificas y quietas, sin rencillas ni
belicosas, no viciosos, no querulosos, sin rencores,
sin odios, sin desear vengarse que hay en el mundo.
Son también gentes paupérrimas y que menos poseen
ni quieren poseer bienes temporales...cierto esas gentes
son las mds bienaventuradas del mundo, si sola-
mente conociesen a Dios'®.

Bartolomé de las Casas tuvo una gran influencia
sobre el Consejo de Indias, consiguiendo que el
problema de la conquista llegara a considerarse de
primer orden dentro de la actualidad espafola.
Carlos v lo nombré obispo de Chiapas y fue consa-
grado en 1544. Se observa en su Historia de las Indias
que es de dificil lectura, la narracién estd mal organi-
zada, pasa de un tema a otro, es confusa y en defini-
tiva los historiadores no le dan mucho crédito a la
obra No obstante su valor, las Casas indudablemen-

10 rbidem. p. 6.
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te fue un personaje conflictivo!!, baste recordar la

carta llena de indignacién que su irrenconcilia-

g padre Mariano Cuevas dedica todo un capitulo a fray
Bartolomé de las Casas. En sintesis dice Cuevas que primero
fue encomendero comun, aprovechindose del trabajo de
los indios. Sin antecedente alguno aparece en 1510 orde-
nado de sacerdote. Después se fij6 tres propésitos: renunciar
a sus haciendas; ir a Espafa a defender a los indios; y entrar
en la orden dominica, en la que profesé en 1523. En las his-
toria de los obispos le corresponde un valor secundario. En la
Nueva Espafia estuvo muy poco tiempo: tres meses a los su-
mo, en 1532, de paso a Guatemala y otro tanto, también de
paso, a su regreso de Guatemala a Espana. Nunca aprendi6
ninguna lengua indigena ni tuvo trato cercano con los indios.
En la diécesis de Chiapas estuvo solamente seis o siete meses,
el siguiente afo lo pasé litigando en Guatemala. Finalmente
estuvo otros seis meses, parte en México y parte en su camino
a Veracruz, desde mediados de 1546, hasta el fin del mismo
afo. Sus hechos como obispo de Chiapas pueden reducirse a
los pleitos que tuvo durante su breve estancia con todos los
diocesanos. En 1550 renuncia a sus funciones episcopales.
Cuevas describe las alteraciones que produjo su corta estan-
cia y la opinién de los oidores y gente que lo roded, sena-
lando incluso su glotoneria. Se ha mencionado que mads bien
lo que predominé en el controvertido fraile fue su odio a
los espafioles mds que su amor por los indios. Consultar:
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ble enemigo Motolinia escribiera al Emperador, que
es el mds severo ataque de todos los conocidos has-
ta hoy contra las Casas, y que dice asi en uno de
sus fragmentos:

Yo me maravillo como Vuestra Majestad y los vues-
tros Consejos han podido sufrir por tanto tiempo a
un hombre tan pesado, inquieto e inoportuno, y bu-
llicioso y pleitista en hdbito de religion, tan deso-
segado, tan mal criado e injuriador y perjudicial y tan
sin reposo. Vuestra Majestad le debia mandar encerrar
en un monasterio porque no fuera causa de mayores
males...'?. El ataque encarnizado y fandtico de las
Casas en contra de los mismos espafoles le valié
ser el principal creador de la leyenda negra que
tanto danéd a Espana.

Sin embargo, a pesar de que muchas veces su ve-
hemencia desmedida empané la nobleza de sus
miras y de que su temperamento le inclinaba hacia
la exaltacién, supo mostrar siempre una gran for-
taleza en todo, particularmente en su debate con
Sepulveda, o defendiendo sus escritos, tan discu-
tidos. Pero el principal mérito de las Casas es el
haber tenido la valentia de presentar ante la mads alta
jerarquia académica y politica de Espana, con toda
su crudeza, la gran interrogante que pfesentaba el
Nuevo Mundo. Su obra fue extraordinariamente
fecunda para las Indias y para la misma Espana, las
Casas llegé a ser uno de los mds importantes promo-
tores de la intelectualidad espanola.

Ante la fuerte oposicién que generdé fray Bartolo-
mé y en la lucha que sostuvo, estaban de su parte
prestigiados tedlogos, como fueron Francisco de
Vitoria, Domingo de Soto y José de Acuna. Con la
intervencién de tedricos mas cultos y profundos
que las Casas, que recogen sus ideas, éstas crecen
en solidez y serenidad, al grado de convertirse en
la clave del concepto espaiiol del Imperio. El pen-
samiento dominante en la elaboracién de tales prin-
cipios fue Vitoria.

Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia en México, Editorial
Porria, México, 1992. Tomo I. Capitulo x1v. p. 320 y ss.

12 Joaquin Garcia Icazbalceta, Coleccion de documentos para
la Historia de México, Editorial Porria, México, 1980. Tomo
1, p. 257.



Juan Ginés de Supulveda

Cronista del rey, a la sazén, Sepilveda pretendi6
imprimir su libro Demdstenes alter sive de justis belli
causis apud indus. Aunque escrito en 1547, perma-
necio inédito, ya que su impresién fue prohibida
por orden del Consejo Real de las Indias, y en virtud
del informe desfavorable emitido por las universi-
dades de Alcald y Salamanca. Tampoco se publicé el
tal opusculo en la edicién que en 1870 hizo la Aca-
demia de Historia en el compendio que reunia las
Obras completas del propio Sepilveda, y la omisién
era debida al singular respeto con que todavia en el siglo
xvir se miraban las doctrinas y opiniones de fray Bartolo-
mé de las Casas, escribe Menéndez Pelayo!?.

Juan Ginés de Sepiilveda era historiador y hu-
manista. Erasmo lo cita como un joven cordobés de
gran porvenir, aunque lo supone nacido en Portu-
gal. No obstante, el humanista cordobés se siente
romano por nacimiento, comenta Bataillon. Su vida
se orienté de manera diferente a la de sus condis-
cipulos de Alcald desde que llegé al Colegio de
San Clemente de Bolonia a los veinticinco anos.
Fué disciipulo de Pompanazzi. En el fondo, el aris-
totélico no estd lejos de ser antierasmista, ya que
defiende la escoldstica, la dialéctica y todo lo que el
espiritu erasmiano habia despreciado. Durante la
crisis entre Carlos v y el Papa Clemente vi, la posi-
cioén de Sepulveda no fue la de un imperial, sino la
de un romano. Durante el saco de Roma en 1527,
se refugié en el Castillo de Sant’ Angelo con su me-
cenas, el principe de Capri. No compartié ni el pa-
cifismo externo de Erasmo, ni el mesianismo de los
imperiales. Intenté convencer a Carlos v de hacer la
guerra contra los turcos. Estimé que Cristo al decir
mi reino no es de este mundo habia reconocido clara-
mente la existencia de otro mundo en que la fuer-

13 Juan Ginés de Sepulveda, Tratado sobre las Justas causas
de la guerra contra los indios. (Demdcrates Alter). Fondo de Cul-
tura Econémica, México, 1986. p. 4.

za responde a la fuerza y en el que el precepto de

no resistir al mal no tiene aplicacién alguna'®,

El punto central de la tesis de Sepiilveda en torno
a la cual se desarrollaria la polémica con las Casas,
es la siguiente: Aquellos cuya condicion natural es tal
que deban obedecer a otros, si rehusan su imperio 0 no que-
da otro recurso, sean dominados por las armas'®. Sepul-
veda centraba su tesis en el texto cldsico de Arist6-
teles y la confirmaba con textos de San Agustin,
Santo Tomds y las Sagradas Escrituras. Su argumento
partia de la relacién de dominio que habia entre
todas las cosas, fundamentada en el derecho natural.
Acudia a la razén. Lo imperfecto debia sujetarse a
lo perfecto; los animales al hombre, el cuerpo al al-
ma, la mmjer al marido, los hijos al padre, los igno-
rantes a los sabios, los siervos a los senores. Era un
principio de armonia y de orden universal.

!4 Marcel Bataillon, Erasmo y Esparia. Fondo de Cultura Eco-

némica. México, 1950. pp. 407 y ss.
13 Luciano Perefa. Op. cit. p.12.
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El opusculo de Sepulveda Demdcrates alter, apoydn-
dose en ideas aristotélicas, mds que agustinianas o
tomistas, trazaba los principios que debian orientar al
mundo hacia el progreso de la humanidad, con el imperio
de las razas superiores sobre la constante esclavitud de
los pueblos atrasados y bdrbaros'®. tanto Sepiilveda co-
mo Juan Mayr habian condenado a los pueblos de
América a la esclavitud. Siguiendo la tesis de Aristé-
teles, los que sobresalian en ingenio naturalmente
debian dominar a los mds atrasados. Los barbaros
eran esclavos por naturaleza. Un estado podia in-
tervenir en otro estado hasta privarle de su dominio
y jurisdiccién. Unas razas habian nacido para ser
esclavas y debian subordinarse a los pueblos mas
civilizados; estos adquirian el dominio del mundo,
debian regir los destinos de la historia. Si los pue-
blos inferiores no admitian esta relacion de domi-
nio podian ser obligados por las armas. Era el triun-
fo del aristotelismo. Dice asi Sepulveda: Y si rechazan
tal imperio se les puede imponer por medio de las armas
y tal guerra serd justa segun el derecho natural...)”.
Anade que la sabiduria y la prudencia deben re-
gir el mundo. El imperio tiene que estar siempre
en poder de los mejores. De esta manera Sepul-
veda justificaba la politica imperialista de Espana
en América.

Toda la tesis sostenida por el Demdcrates alter se
centra en la teoria expuesta y las otras causas son
complementarias de esas mismas férmulas. La se-
gunda causa de la conquista de América se funda-
menta en la condena de los sacrificios humanos. La
tercera causa esta relacionada con la anterior, los
sacrificios de seres inocentes. Era ésta una razén de
humanidad que daba derecho a los espanoles a in-
tervenir en las Indias, ellos estaban llamados a impo-
ner en América el primer asentamiento de civiliza-
cién que erala garantia de los derechos humanos. En
funcion de tal misién Sepulveda exponia la cuarta
causa que justificaba la conquista, misma que se sin-
tetiza en cuatro puntos que se citan a continuacién.

16\]uan Ginés de Sepulveda. Op. cit. p. 81.
17 Ibidem. p. 85.
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Los espanoles conquistaron las Indias como me-
dio necesario:

1.- Para realizar su obligacion de caridad de pro-
pagar la fe catolica.

2.-Y su obligacién de obediencia al mandato que
les impuso el Papa Alejandro vi de predicarla.

3.- Para impedir que se opusieran los indios a la
predicacién y asi obligarles a oirla.

4.- Y para impedir que los jefes y los politicos de
los indios pusieran graves obstdculos a la conver-
sién de los naturales y al ejercicio del culto por los
convertidos.

Esta ultima parte que formula Sepulveda, per-
tenece a otra faceta del problema, actualizaba la
teoria del poder universal del papado. El humanis-
ta consideraba que la religion catdlica era la tnica
que garantizaba la civilizacién y la cultura de los
pueblos protegidos, y en este sentido era precisa-
mente la religién la que daba superioridad al sis-
tema espanol.

Sepulveda otorgaba al Papa autoridad universal
para llevar a cabo esta misién humana. El pontifice
tenia el poder de castigar al infiel por sus pecados
cometidos contra la naturaleza y de imponer la re-
ligién por medio de las armas. El Papa encabeza-
ba la obra de evangelizacién no solamente en virtud
de su poder divino, sino también por principio de
humanidad, con objeto de mantener el bien comun.
Y esta parte de su teoria tenia mayores alcances,
porque en la supremacia universal del papado
sobre fieles e infieles estribaba la exclusividad de
Espana para ejercer su soberania sobre América.
La Sede romana habia encomendado a Espana tal
empresa y ese mandato excluia a los demds pueblos
del orbe.

La tesis del humanista implicaba una teoria po-
litica, apoyado en las ideas de Aristoteles justificaba
el Imperio espainol en América. Concluia que Es-
pana tenia derecho a ocupar las Indias Occidentales
y las habia conquistado en guerra justa.

Su posicién con respecto a la guerra en general
la menciona Septilveda en el prefacio del Demdcrates
alter, en el que dice: ...en otro didlogo que se titula
Demdcrates 1, que escribi y publiqué para convencer a los
herejes de nuestro tiempo que condenan toda guerra como



prohibida por la ley divina...'®. Erasmo, sin duda par-
ticipa de esta “herejia”, comenta Bataillon'?, el cual
agrega mads adelante que después de la muerte de
Alfonso Valdés hay que consignar la ausencia del
erasmismo espanol en los grandes debates sobre
la guerra y la paz.

Sepilveda argumenta que tanto la esclavitud como
las encomiendas son justas puesto que obedecen
al propésito de imponer la religién catdlica, en cu-
yo caso afirma que es licito emplear métodos de
coaccion. El Imperio estaba al servicio de la civi-
lizacion, el cual para sostenerse requeria tanto de
la esclavitud como del dominio absoluto de los
espanoles.

Sin embargo, en contraposicién con la teorfa im-
perialista de Sepiilveda, la Universidad de Salaman-
ca levantaba la tesis de la libertad. Sobre los princi-
pios de Vitoria estin formuladas las tesis de los
catedraticos. Carranza dio nueva orientacién a la
misma tesis dandole un caracter de tutela y protec-
cién a la misién de Espana y presencié el duelo
entre las Casas y Sepulveda. Melchor Cano hizo una
distincion muy clara y precisa de la escala moral y
juridica, ademds define los derechos internaciona-
les sobre los que estriba la garantia de la Sociedad
de Naciones. Diego Covarrubias expuso brillante-
mente en la Universidad mencionada su tesis de
libertad contra el dogma aristotélico, que sirvié a
Sepulveda para la suya de cardcter imperialista, y
sienta el primer principio filoséfico para la teoria
de la colonizacién de Espana en América. Juan de la
Pena analiza la controversia de las Casas y Sepulve-
da, que habia tenido lugar en Valladolid, y su tesis
responde al aspecto imperante entonces histérica-
mente: las responsabilidades de Espana en las Indias
y los derechos para cumplir su misién ecuménica;
en su teoria estd implicito el concepto de tutela,
tan magnificamente formulado por Soto. Destaca
entonces todo el esfuerzo dialéctico de estos maes-
tros en contra del imperialismo y del absolutismo,

18 Ibidem. p. 49.
19 Marcel Bataillon. Op. cit. p. 632y 6383.

el cual consiguié definir la misién que Espana

debia cumplir en América, creando con ello la tesis
de la libertad.

Francisco de Vitoria

Mds que ningun otro teorizante elaboré Vitoria la
tesis de Bartolomé de las Casas, no sélo por ser her-
manos de hdbito, dominicos, sino por compartir
ambos el mismo anhelo de justicia y libertad de
criterio. Parte entonces Vitoria de la antigua idea
del imperio, que no habiéndose podido realizar
por compieto, habia sido el propésito y el ideal de
la cristiandad en toda la Edad Media. No obstante,
en pleno Renacimiento la idea de imperio ya no
puede vincularse a ninguna persona, ni a ninguna
institucién politica, sino que tiene que concebirse
de una nueva manera, diferente, y mas espiritual.
Vitoria, pues, la define asi: la sumisién de pueblos distin-
tos, y cada uno soberano, a una misma norma de justicia.

Por consiguiente, a juicio de Vitoria, el Imperio
espanol no anula el derecho de los indigenas a go-
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bernarse a si mismos; es justo que conserven sus
propios principes y sus propias leyes, pero dentro
de un orden juridico superior, basado en una jus-
ticia superestatal. Para el padre Vitoria el Imperio
espanol es el imperio de la justicia y no el de la ley
espanola. Los pueblos que estdn fuera del Imperio
espanol, asi como los unidos a €, forman una socie-
dad internacional regida por la justicia universal y
eterna. Espana establece un orden juridico en el
que coordina las leyes individuales con las que nor-
man el bien comin para alcanzar un tipo de con-
vivencia muy superior al que reinaba entre los in-
digenas; entonces, al establecer sobre éstos su
Imperio, no es para someterlos a su servicio, sino
para elevarlos a un nivel de vida mds alto.

El hecho de que los principios en los que se basa el
Imperio no sean patrimonio de ningun pueblo, ya
que se apoyan en normas vdlidas para todos, excluye
la posibilidad de que entre en juego el nacionalis-
mo espaiol, porque el propésito es la unificacion
espiritual de los hombres. Para Vitoria, el hecho de
que la nacién dominadora sea un Imperio no la
autoriza a tener privilegios, ya que ésta tiene la obli-
gaciéon de asimilar a la dominada y de elevarla al
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mismo nivel que ella ha alcanzado. El Imperio era

concebido entonces como un servicio de humani-
dad, fraternidad entre los pueblos, identificacion
de propésitos, dominio de justicia, triunfo de la so-
ciabilidad humana. Estas ideas de Vitoria y de las
Casas encontraron fuerte oposicién, pero esta fue
atenudndose, hasta que el mismo estado espanol
acabé por acatarlas oficialmente.

En 1546 el visitador Tello Sandoval convocé a una
junta en la Nueva Espana a la que acudieron las
personalidades mds calificadas, y en ella se estable-
cié que los indigenas justamente tienen y poseen senorio
sobre sus cosas que sin perjuicio de otros adquieren y tam-
bién con la misma justicia poseen sus principados, reinos,
estados, dignidades, jurisdicciones y sefiorios®. De igual
manera se reconoce que la tunica justificacion
para que se establezca el Imperio espanol sobre las
Indias es la predicacién del Evangelio y no son vé-
lidas las razones de enriquecimiento o senorio de
los reyes espanoles.

20 Gallegos Rocafull. Op. cit. p. 136.



Vitoria habia sostenido su doctrina por mas de
siete anos y la expuso por primera vez en su pri-
mera Reeleccion, en 1539. El trabajo estd inspirado
en el deseo de responder a las dudas y al escripulo
de conciencia por el que atravesaba Espana en
ese momento, ante la inquietud y el temor de que
fuera ilicito e injusto su proceder en la conquista
de América.

Refutando los argumentos de Sepulveda concluye
que los indios, antes de que llegaran los esparioles, eran
verdaderos y perfectos duerios y seriores, tanto publica como
privadamente’’. Por primera vez hace Vitoria una so-
lemne declaracién de los derechos del hombre.
Todo ser humano, por serlo, tiene sobre los bienes
exteriores la capacidad de dominio que deriva de
la superioridad de su naturaleza. El hecho de reci-
bir o de rechazar la fe cristiana no anula sus dere-
chos naturales, que subsisten tanto en el infiel co-
mo en el cristiano. Los indigenas infieles, como
los espanoles creyentes, tienen por naturaleza los
mismos derechos.

Escribe el padre Vitoria refiriéndose a la cultura
indigena:

Es evidente, que tienen cierto orden en las cosas, que
existen ciudades debidamente regidas, matrimonios
bien definidos, magistrados, sefiores, leyes, empleos y
profesiones e industrias, sistemas y modos de permu-
tas y trdficos; y todo ello requiere y supone el uso de la
razén. Poseen una religion, a su manera, y no yerran en
las cosas evidentes. Dios y la naturaleza no les aban-
donan_en lo que es indispensable para la especie y la
raza. No podria existir accion donde no hubiera facul-
tad, y esta es la principal razén de nuestra tesis...*

A la interpretacién literal que Sepiilveda daba
de Aristételes, de cuya autoridad tanto se habia
abusado en esta controversia respecto a la legiti-
midad de la conquista espafiola, a dicha interpreta-
cién Vitoria superponia su concepcién cristiana de
la sociedad, dentro de la cual la desigualdad na-

2! Ihidem. p.139.
22 Ibidem. p. 140.

tural que hay entre los hombres no puede ser causa
o pretexto de que los unos dominen a los otros:

...la superioridad intelectual que hay entre los
hombres o cualquier otro tipo de superioridad, no debe
traducirse en dominio, sino en servicio de la colecti-
vidad. La sociedad no es un campo de lucha por la
vida, sino el campo de la ayuda mutua, de la solida-
ridad humana, de la caridad entre los hombres, en
definitiva, de la voluntad salvadora de Dios, que
acepta tanto la abundancia de unos como la escasex
de otros. No hay, pues, hombres nacidos para dominar,
ni otros que por naturaleza sean esclavos, sino unos
mds dotados que otros dentro de una absoluta igual-
dad de naturaleza y destino...*

Sin embargo, si los indigenas eran legitimos due-
nos de sus bienes y tenfan derecho a gobernarse a
si mismos ¢Cémo se justificaba el dominio que so-
bre ellos se arrogaban los espanoles? Solamente el
plantearse esa pregunta prueba el anhelo que éstos
tenian de justicia. Todos aquellos extensos y ricos
territorios, uno de los mds valiosos sostenes del po-
derio espanol ¢no era preferible aprovecharlos y no
entrar en sutiles disertaciones morales? Pero en
aquel siglo de oro, no bastaba crear todo un mun-
do, tenfan que saber porqué lo creaban, tener ple-
na conciencia de lo que estaban haciendo, analizar
su conducta, denunciar indignados los abusos vy
crueldades, para asi imponerse a si mismos normas
de justicia. Todos aquellos excesos que con tanto
dolo habia recogido el resto de Europa se habian
llegado a conocer por testimonio de los mismos es-
panoles, esto era menester que se reconociera, y
comprobar que en ningin otro caso de la historia,
en circunstancias similares, surgié, como en Espa-
na, este culto a la conciencia, a la dignidad de la
persona humana, y a la libertad.

Es el mismo espiritu noble el que ha prevaleci-
do como un sedimento en la historia de la Amé-
rica hispana, el mismo que forjé un mundo nuevo
hecho de la sangre mas pura del que le precedis,
un mundo en el que el sentido de la libertad no ha
sido borrado nunca.

2 Ibidem. p. 141.
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Los manuscritos de Carranza, Cano, Covarrubias y
Pena definieron la tesis de la libertad. En la crisis
del problema de la conquista de las Indias Occi-
dentales triunfaron los principios de Francisco de
Vitoria contra el imperialismo de Juan Ginés de Se-
pulveda. Contra la esclavitud natural defendieron
que todos los hombres son igualmente libres; y so-
bre la libertad natural proclamaron el derecho a la
vida, a la verdad, a la cultura y a la propiedad. En
esta carta de derechos humanos descubrieron la
legitimidad del poder politico. Porque los hombres
se unian en sociedad para hacer posible los fines de
la persona humana.

Todos los pueblos eran independientes y sobe-
ranos. Tenian jurisdiccién sobre el territorio y todos
sus bienes. Podian escoger libremente la forma de
gobierno que quisieran los subditos y el régimen
politico quedaba legitimamente constituido por la
libertad libre de los ciudadanos. Independiente-
mente de la raza, la cultura y la religién, todos los
pueblos eran iguales ante el derecho. Fue la pri-
mera conquista contra el imperialismo que sacri-
ficaba al individuo ante la razén de Estado y con-
denaba a otros pueblos a la esclavitud permanente
bajo el imperio de las razas superiores. Esto significé
el primer fundamento para la politica colonial en
América: el respeto a la persona y a los derechos
fundamentales de los pueblos proclamados solem-
nemente contra el ambiente general que dominaba
Europa. Undnimemente condenaron las conquis-
tas como sistema de politica internacional.

Pero en desacuerdo con Bartolomé de las Casas
defendieron la necesidad de la intervencion de Es-
pana en América. Porque frente el aislamiento y el
egoismo de las primeras potencias proclamaron la
constitucién orgénica del mundo; que todos los
pueblos estaban unidos en un mismo destino y un
mismo ideal: el progreso de la persona a través de la
civilizacién y la cultura de los pueblos. Sobre la ra-
z6n de Estado debia dominar el bien del orbe; so-
bre el derecho politico, el derecho de gentes, como
norma suprema de convivencia internacional.

Todos los pueblos tenian derecho a la libertad, a
la cultura y a la paz, y la justicia constituia el unico
fundamento para las relaciones entre unos y otros.
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Concedieron el derecho a la confederacion y a la
alianza, el derecho al intercambio y al comercio. En
virtud de esta solidaridad natural de la paz y la jus-
ticia universal, unos pueblos no podian permane-
cer impasibles ante la tirania y el despotismo de los
demds. Los pueblos libres tenian la obligacion de
intervenir en defensa de los oprimidos y de salvar a
los pueblos esclavizados. De esta manera fue defi-
nida la segunda conquista: los pueblos libres tienen
derecho a intervenir en los asuntos internos de los
estados soberanos para vengar los crimenes contra la
humanidad y todo atentado contra los derechos fun-
damentales de los pueblos. Esto constituyé el se-
gundo principio que hizo posible definir la misién
de Espana en América.

Sobre estos dos conceptos: igualdad y soberania de
todos los pueblos y derecho de intervencion, aquellos
maestros trataron de construir un sistema de politi-
ca colonial. Espana intervenia justamente en Amé-
rica. No obstante, la intervencién no daba derecho a
la conquista; Unicamente exigia la realizacién de la
justicia como un conjunto de derechos que corres-
pondian a la persona humana, a los pueblos o a la
comunidad internacional. Inicialmente esta inter-
vencién tenia la naturaleza de un mandato, ya fuera
de la comunidad de los pueblos, ya del mismo Su-
mo Pontifice. Porque concebian también el papado
como una funcién de regeneracién vy civilizacion.

El método extremo de intervencion era la guerra.
Aunque se interviniera por medio de las armas, no
era precisamente para castigar, vengar o coaccionar,
sino exclusivamente para defender y garantizar los
derechos de la persona y de los fieles cristianos. La
guerra evolucionaba en ocupacién, cuando no hu-
biera otra forma de hacer eficaz la intervencion, se
constitufa en proteccién permanente para incor-
porar los pueblos de las Indias a la comunidad in-
ternacional en la comunidad cristiana.

Mds realistas que Bartolomé de las Casas, enjuicia-
ron exactamente el problema de las Indias. Habia
pueblos que tiranizaban a los ciudadanos o inmola-
ban inicuamente a seres inocentes. Espana tenia
entonces la obligacién de intervenir, atin contra la
voluntad de los oprimidos, mismos que de buen gra-
do eran victimas de la tirania. Debia ocupar su terri-



torio hasta lograr la completa capacidad politica.

No podia esclavizarlos, sino que limitaba su libertad
y soberania para hacer posible la evolucién social.
En este caso, Espana tenia derecho a extirpar los
ritos inhumanos y ain cambiar sus regimenes tira-
nicos; siempre para utilidad de los mismos indi-
genas y mejor conservacion de su Estado.

Los Reyes Catélicos habian impuesto el deber de
instruir a los naturales, organizarlos politicamente,
administrarlos, hacer justicia y humanizar sus cos-
tumbres. Espana debia ejercer con ellos una fun-
cién cultural, legislativa, administrativa, judicial y
politica. Se habia exigido que fueran educados
aplicando leyes ttiles y eficaces acomodadas a su
estructura social rudimentaria. El progreso a la ci-
vilizacién debia ser gradual. Este realismo caracte-
rizaba el sistema colonial que defendian aquellos
maestros. Elegir lo posible y escoger lo mejor entre
lo posible, aunque no fuera lo ideal. Espana tenia
asi el deber de conservar sus instituciones justas,
aunque fueran distintas de las de la metrépoli;
debia respetar su territorio y sus bienes.

Por otra parte, también existian pueblos que li-
bremente se habfan puesto bajo la proteccién de

Espana, los cuales formaban una confederacién. Su
finalidad era en el interior hacer posible la cultura
mejor y mds humana de los espafioles; y en el exte-
rior, la defensa contra toda agresion injusta. Su re-
lacién politica con Espana era la subordinacién o
vasallaje al Imperio; asi, éste adquiria los derechos
que le concedian los subditos que lo habian elegido
y también los derechos que se derivaban de su pro-
tecciéon y ayuda. Sin embargo, no adquiria un do-
minio absoluto sobre sus territorios.

Melchor Cano legitimé la ocupacién en funcién
de la tutela. Esta significaba un protectorado poli-
tico al servicio de la civilizacién cristiana. Para Juan
de la Pena, se trataba de un imperio espiritual.
Carranza sacé la ultima consecuencia: cuando Es-
pafia hubiera cumplido su funcién de tutela, al
llegar aquellos pueblos a su mayoria politica, debia
dejarlos en su primera y propia libertad. Por otra
parte, Covarrubias descubria la posibilidad de que la
proteccién evolucionara en nacionalizacién a tra-
vés de pactos y tratados. Espana podia hacer la
guerra a los que fueran rebeldes a la confederacién
y sujetarlos a su Imperio.

Todos estos maestros habian dado una nueva
solucién al problema de las Indias Occidentales.
Actualizaron los principios de Vitoria haciéndolos
mads flexibles para poderlos aplicar a la realidad
americana. Les dieron contenido histérico. Ataca-
ron el imperialismo de Sepulveda. Aunque acep-
taron muchos principios de Bartolomé de las Casas,
supieron superar su sistema y definieron nuevos
conceptos de politica colonial atin en contra del
obispo de Chiapa. Fueron incorporadas también las
férmulas de Domingo de Soto y con él todos los
grandes maestros de aquel periodo de creacién.
Carranza, Cano, Covarrubias y Pena representaron
con Vitoria y Soto el esfuerzo dialéctico mads im-
portante para definir la misién de Espana en
América?! .

2 yicente Luciano Perefia. Op. cit. p. 309.
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Apéndice

Primera Carta Magna de los indios (1542)

1.- Teniendo como tenemos a los naturales de las
dichas nuestras Indias, islas y tierra firme del mar
océano por nuestros vasallos libres como lo son los
destos nuestros reinos, ansi nos tenemos por obli-
gados a mandar que sean bien tratados en sus per-
sonas y en sus bienes.

2.- Ordenamos y mandamos a los presidentes y
oidores tengan cuidado de que los indios sean bien tratados
e instruidos en las cosas de nuestra santa fe catélica y co-
mo vasallos nuestros libres; que este ha de ser su prin-
cipal cuidado y de lo que principalmente los habemos de
tomar en cuenta y en que mds nos han de servir.

3.- De aqui en adelante por ninguna causa de
guerra, ni otra alguna, aunque sea por titulo de re-
belién, ni por rescate, ni de otra manera, no se
puede hacer esclavo indio alguno.

4.- Ningun virrey, gobernador, audiencia, descu--

bridor, ni otra persona alguna puede encomendar
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indios por nueva provision, ni por donacién, venta, ni
otra cualquier forma, modo, ni vocacién, ni herencia.

5.- Las audiencias se informardn como han sido
tratados los indios por las personas que los han te-
nido en encomiendas; los que hayan sido tratados
injustamente serdn puestos en libertad.

6.- Quedardn libres todos los indios encomen-
dados a virreyes, gobernadores y cualquier otro ofi-
cial o a prelados, casas religiosas y cofradias.

7.- Serdn quitados y puestos en libertad los indios
que tuvieran las personas particulares sin titulo y
autoridad; y las audiencias reducirdn con toda
brevedad los repartimientos excesivos sin apelacion
ni stplica alguna.

8.- Nadie podrd emprender descubrimiento al-
guno por tierra o por mar sin licencia de la Audien-
cia de aquel distrito, y no podra hacer esclavos, ni
arrebatar sus bienes a los indios descubiertos.

9.- Ningtn indio serd llevado a la pesqueria de
perlas contra su voluntad, so pena de muerte; si a los
indios, esclavos, o negros no se puede excusar las
muertes cese la pesqueria de las dichas perlas, porque
estimamos en mucho mds, como es razon, la conservacion de
sus vidas que el interés que nos pueda venir de las perlas.

10.- Nadie puede tomar ni haber cosa contra la
voluntad de los indios si no fuera por rescate.

11.- Los indios no sean molestados con tributos,
ni otros servicios, ni personales, ni mixtos, mds co-
mo lo son los espanoles que en dichas islas residen.

12.- No se puede cargar a los indios, pero si esto
no se puede excusar, la carga sea moderada y de mo-
do que no se origine peligro en la vida, salud y
conservacién de los indios, y no se haga contra su
voluntad, ni sin pagar su trabajo.

13.- Cualquier persona que matare o hiriere
o pusiere las manos injuriosas en cualquier indio o
le tomare su mujer o hija o le hiciere otra fuer-
za o agravio, sea castigado conforme a las leyes
destos reinos.

14.- Las audiencias o las personas de confianza o
diligencia puestas por ella tomardn la defensa de
los indios contra los danos hechos en sus vidas, en
su libertad o en sus haciendas.



Francisco de Vitoria (1483-1546)
creador de la tesis de libertad

Tesis de libertad

1.- El emperador no es sefior de todo el orbe.

2.- Aunque lo fuera no podria aduenarse de pro-
vincias, poner nuevos senores, quitar antiguos o
imponer tributos.

3.- El papa no es sefor civil y temporal de todo
el orbe.

4.- Aunque lo fuera no podria dar poder secular a
los principes.

5.- El poder temporal del Papa solo es en cuanto
estd al servicio de lo espiritual.

6.- El Papa no tiene poder temporal sobre indige-
nas o infieles.

7.- Aunque los indios no quieran reconocer al Pa-
pa no se les puede hacer la guerra o quitarles bienes.

8.- Los indios no son culpables de infidelidad, no
creen en Cristo porque no han oido hablar de ElL

9.- Los indios no estdn obligados a escuchar la
predicacion de la fe.

10.- Los espanoles no pueden obligarlos a creer
por las armas.

11.- Los principes cristianos no tienen autoridad,
ni delegada del Papa, para castigar pecados contra
la ley natural.

11

1.- Los espanoles tienen derecho a viajar por las
Indias a menos que hagan dano a los naturales.

2.- Los espanoles pueden comerciar y no pueden
oponerse los indigenas ni viceversa el rey de Espana.

3.- Los espanoles tienen derecho a hospitalidad
y domicilio en el Nuevo Mundo.

4.- Si los indios niegan este derecho de gentes, el
rey de Espana puede vengar la injuria.

5.- Por seguridad los espanoles pueden ocupar
territorio sin alterar orden y gobierno.

6.- Si los indios siguen atacando y no quieren vivir
en pazlos espafioles pueden apoderarse del territorio.

7.- Los espanoles pueden predicar sin violencia
ni escandalo.

8.- Por concesion del Papa los espanoles pueden
hacerlo excluyendo a otros europeos.

9.- Si los principes locales quieren forzar la vuelta
a la idolatria se les puede destituir.

10.- El Papa puede dar indios conversos a un rey
cristiano quitando a un principe infiel.

11.- Los espanoles pueden destronar a un sefor
para salvar a inocentes de muerte injusta.

12.- Los reyes indios pueden libremente elegir al
rey de Espana por soberano.

13.- Los espanoles pueden hacer suya la causa
de indigenas sojuzgados (tlaxcaltecas).

14.- Los espanioles pueden asumir el mando para
educar pero sobre base de igualdad.

Juan Ginés de Sepulveda

Tesis imperialista
(Demécrates segundo) (1545)

1.- Aquellos cuya condicién sea obedecer, si re-
husan deben ser dominados por las armas.
a) Los indigenas carecen de cultura, letras, le-
yes, instituciones, tienen costumbres barbaras.
b) La idolatria los ha llevado a la mdxima de-
gradacién: sacrificios humanos.
¢) Los sacrificios son muerte a seres inocentes.
d) La conquista es una obligacién para garan-
tizar los derechos humanos.
- Por caridad para propagar la fe.
- Por obligacién recibida del Papa Alejan-
dro vi.
- Para obligar a los indios a oir la predicacién.
- Para impedir que los senores obstaculiza-
ran la conversion y proteger a los conversos.
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Nuevas leyes de Barcelona (1542)

1.- Los indios son vasallos libres de la Corona
de Castilla.

2.- Tienen derecho a la vida, salud y propia con-
servacion.

3.- Pueden libremente disponer de si mismos y
de sus casas.

4.- Tienen pleno derecho a exigir justicia contra
las injurias de los espafoles.

Bartolomé Carranza (1503-1576)

Tesis: Por razén de fe puede el César hacer la
guerra y retener a los indios del Nuevo Mundo.

1.- Ningtin principe en cuanto cristiano puede
atacar y hacer la guerra.

2.- Tampoco lo puede hacer porque siendo Em-
perador sea monarca del mundo.

3.- El Papa no puede conceder poder sobre infieles.

4.- Por mandato de Alejandro vi puede el rey de
Espana obligar a que se predique libremente.

5.- Por concesidn del Papa no puede ser obligado
un pais a oir el Evangelio.

6.- El rey de Espana es tutor de los indios porque
le ha sido confiado el cuidado de ellos.

7.- Cuando ya no necesiten tutor, el rey de Espa-
na debe dejarles su primera y propia libertad (en 16
6 18 anos).

Melchor Cano (1509-1560)
Tesis: Caracteristicas del dominio sobre los indios.

1.- En defensa de inocentes es licito sujetar a in-
dios gobernados por tiranos.

2.- Por razén de sabiduria o mejor politica nin-
guin estado puede sujetar a otro estado.

3.- Ningin hombre es naturalmente esclavo, ni por
derecho natural estd sujeto politicamente a otro.
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4.- Un soberano no puede conquistar a los barba-
ros para beneficio de ellos.

5.- Por derecho natural y derecho positivo nin-
guin hombre solo ha dominado el orbe.

6.- El Papa no tiene jurisdiccion sobre infieles,
estos no lo escucharian.

7.- Cristo no di6é al Papa poder temporal, este lo
tiene solo en funcién de lo espiritual.

8.- La potestad de predicar nunca puede reali-
zarse por las armas.

9.- No se puede invocar contra indios las leyes
contra mahometanos y judios.

10.- Si los infieles pueden tener propiedad, bajo
ningtn titulo el cristiano puede privarlos.

Diego de Covarrubias (1512-1577)
Tesis: Justicia de la guerra contra los indios

1.- Por derecho natural todo hombre es libre.

2.- La maldad de los hombres pudo hacer del
derecho de gentes la esclavitud.

3.- Por derecho humano la esclavitud es castigo del
crimen de hacer guerra injusta.

4.- Hay una esclavitud no coactiva que implica su-
bordinacién por reverencia y honor.

5.- Los reyes de Espana por caridad tienen obli-
gacién de mejorar el régimen de indios incapaces.

6.- No se puede hacer guerra justa contra los in-
dios por no administrarse bien ellos.

7.- No se puede hacer guerra justa contra los in-
dios por no profesar la fe de Cristo.

8.- Por autoridad del Papa no se puede hacer la
guerra a quien peca contra la ley natural.

9.- Puede hacerse la guerra para vengar injurias a
la Religién.

10.- No puede hacerse la guerra a indios que per-
miten la predicacién aunque no acepten la fe.

11.- No se puede hacer la guerra con justicia a los
paganos por adorar a sus idolos.

12.- Puede hacerse guerra justa para salvar a ino-
centes que van a ser inmolados.



13.- Por concesiéon papal los espanoles tienen
derecho a predicar la fe a los indios.

14.- Puede hacerse guerra justa para proteger a
los conversos perseguidos por paganos.

15.- Los indios tienen derecho a prohibir a los
espanoles viajar y comerciar en su territorio.

Juan de la Pena (1513-1565)
Tesis: Justicia de la guerra contra los indios

1.- El Emperador o el Papa no pueden forzar a los
indios a observar la ley natural.

2.- Si una provincia se inclina a la idolatria pue-
de hacérsele la guerra tras una intimacién legal.

3.- Si una provincia peca contra la naturaleza en
perjuicio del préjimo puede castigdrsele tras inti-
macién legal.

4.- No puede ser excusada la guerra que se ha
hecho a los mexicanos.

5.- Ningun soberano tiene derecho natural para
castigar a un estado que no es sibdito suyo.

6.- Todos los bienes conseguidos en las guerras
de Indias estdn sujetos a restitucion.

7.- La guerra contra idélatras ordinariamente es
pecado mortal en escdndalo de la Religién.

8.- No conviene que la ley natural tenga un
solo defensor.m
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